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ABSTRACT

If the Phaedo and its definition of death as unbinding the body and the soul
(an activity which also corresponds to the philosophical practice) open the
way to the development of a literature of philosophers’ death-scenes, it is
clear that this criterion is not always relevant. Poor readers, such as Cleom-
brotus of Ambracia, may substitute the suicide to the reflective practice,
whereas others, like Hermotimus of Clazomenae, by bringing the principle
to its perfection, actually twist it: the body’s destruction becomes the sign of
the true death. As death turns out to be the endpoint of the philosophical
quality, in Diogenes Laertius it is exposed, multiplied in verse as in prose,
and built as a staging. If different fopoi can be identified, the fact remains that
death, whether heroic or absurd, is always meaningful and may also create a
new paradigm of the philosopher dying for his ideas.

Kevworns: Socrate, Platon, Diogeéne Laérce, biographie, mort

Facere docet philosophia, non dicere»': ces propos célebres qu'adresse Sé-
néque a Lucilius affirment clairement que s’intéresser a la biographie des
philosophes lorsque 'on veut soi-méme progresser sur la voie de la sagesse
n’est pas un exercice a dédaigner. Faisant, comme souvent, preuve de syn-
crétisme, le philosophe de Cordoue cite alors Epicure, pour qui la mise en
scene de la parole philosophique comporte une valeur pédagogique essen-
tielle; ainsi, aux yeux de Séneque, le mode de vie du cynique Démétrius
porte témoignage de son engagement philosophique: il n’est pas un simple

1. Sen. epist. 20, 2
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praeceptor, un maitre transmettant une doctrine, mais il devient lui-méme
I'occasion et 'objet de la réflexion philosophique:

Inuideas licet, etiam nunc libenter pro me dependet Epicurus. <Magni-
[ficentior, mihi crede, sermo tuus in grabatto uidebitur et in panno: non
enim dicentur tantum illa, sed probabuntur.» Ego certe aliter audio,
quae dicit Demetrius noster, cum illum uidi nudum, quanto minus
quam stramentis incubantem: non praeceptor ueri sed testis est*.

Le role pédagogique et réflexif que revétent alors les biographies de philo-
sophes apparait ici clairement, a tel point que certains critiques, s'interrogeant
sur 'origine du genre biographique, proposent justement de situer son acte de
naissance dans I'évocation de la vie, ou plutot des événements qui ont préci-
pité la fin de la vie d'un des plus célebres philosophes, Socrate. Arnaldo Momi-
gliano?® cite ainsi les réflexions de Albrecht Dihle?, lequel insiste sur le role
moteur qu’aurait eu le philosophe athénien dans cette invention générique,
role qui tiendrait au fait que sont relatés une partie de la vie et les derniers ins-
tants d'une personnalité d’exception, et qui plus est d’'un étre qui a refusé de
laisser des oeuvres théoriques que 'on pourrait distinguer de sa personnalité.

Si Arnaldo Momigliano récuse cette position en établissant qu’il existait des
premieres formes de biographie plus d’un sieécle avant la mort du philosophe
athénien, il n’en reste pas moins que, méme si Socrate n’est pas a l'origine de
la biographie, les ouvrages des Socratiques, et de Platon au premier chef, ne
peuvent étre tenus pour quantité négligeable. La mort de Socrate, telle qu’elle
est relatée et mise en scéne avant tout dans le Phédon, constitue 'événement
principiel qui définit son protagoniste comme le philosophe par excellence,
le martyr qui renonce 2 la vie au nom dun idéal de vérité supérieur. Par une
véritable mise en scéne des derniers instants de Socrate, Platon ouvre la voie
a une série de réécritures, directes —que l'on pense ici aux Tusculanes de
Cicéron®>— ou indirectes —si 'on pense a la mort de Séneque telle qu’elle
apparait dans les Annales de Tacite—, qui dépasse d’ailleurs le seul domaine
des biographies de philosophes. Se crée en effet, plus qu'un simple motif
littéraire, une véritable littérature de U'exitus illustrium wirorum®, laquelle ac-

2. Sen. epist. 20, 9. ‘Tu peux me regarder de travers: c’est encore Epicure qui voudra bien

solder le compte pour moi. “Je te 'assure, un grabat et des haillons feront paraitre ton

langage plus imposant: ce ne seront pas la seulement des paroles, mais des preuves.”

Pour mon compte, j’écoute dans d’autres dispositions les lecons de notre Démétrius,

quand je 'ai vu déguenillé, couché sur ce qu’on n’oserait appeler une paillasse: il ne pro-

fesse pas la vérité; il témoigne pour elle’.

MowmiGLiano 1991, 23-39.

D 1956. 11 convient de noter que Dihle ne cite pas les seuls dialogues des Socra-

tiques, mais qu’il évoque aussi des textes comme les Suppliantes d’Euripide, les ouvrages

historiques de Xénophon et Thucydide.

5. Cic. Tusc. 1, 71-75; 102-104. Sur ce point, nous renvoyons a notre article, Lucciano
2014, 8-12.

6. Sur ce point, nous renvoyons 2 Roncont 1968, 206-236.

b
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quiert une dimension réflexive. Le récit des derniers moments de la vie joue
ainsi un role décisif dans la caractérisation méme d’'un personnage comme
tel: la mort du philosophe devient un critere, c’est-a-dire le moment crucial
qui révele 'adéquation du comportement humain aux principes professés,
I'instant qui donne sens a un parcours philosophique’.

Parce que ce moment est définitoire de I'identité philosophique?®, la mise en
scene de la mort des philosophes vaut alors moins pour les détails historiques
et vérifiables qu’elle apporte que pour I'image que 'on veut construire du phi-
losophe; elle devient, comme le dit Massimo Stella du dialogue platonicien, a
la fois une ceuvre de mémoire et d’invention, liant réalité et imaginaire®. De
fait, la large diffusion des logoi sokratikoi, pour lesquels Livio Rossetti a bien
mis en lumiere 'existence de procédés de standardisation du dialogue'®, pro-
pose aux lecteurs des textes biographiques pour lesquels la frontiere entre
véracité, réalité, et fiction, imaginaire est ténue, voire se veut volontairement
floue''. Se développe ainsi ce que 'on pourrait appeler une biographie expé-
rimentale'?, puisqu’il s’agit moins pour I'auteur de saisir dans la vie d’'un indi-
vidu des faits réels que des potentialités, voire, lorsque I'on s’intéresse a la
mort des philosophes, une confirmation ou une infirmation de ces virtualités.
Le récit reconstruit de la mort des philosophes, I'image qui en est alors don-
née, renvoient sans cesse a la mort philosophique premiere, celle de Socrate,
qui devient un principe d’imitation pour les philosophes en devenir.

7. Sur 'importance du Blog pour la compréhension des doctrines philosophiques, nous
renvoyons a OsBorNE 1987, pp. 1-32.

8. AUBENQUE 1962, 468-469: «Cest un vieil adage de la sagesse grecque qu’on ne peut porter
un jugement sur la vie d’un homme tant qu’il n’est pas mort. [...] Tant que 'homme vit, son
“avenir nous est caché” [Eth. Nic., I, 11, 1101 a 18], parce qu’il peut a chaque instant deve-
nir autre. [...] Seule la mort peut, dans le cas du vivant, arréter le cours imprévisible de la
vie, transmuer la contingence en nécessité rétrospective, séparer I'accidentel de ce qui
appartient vraiment par soi au sujet qui n’est plus. C’est la mort de Socrate qui faconne
I'essence de Socrate: celle du juste injustement condamné. C'est elle qui permet de disso-
cier ce qu’il y a de contingent dans I'existence historique de Socrate et ceux des accidents
de sa vie qui accedent a la dignité d’attributs essentiels de la socratéité. L’essence d'un
homme, c’est la transfiguration d’'une histoire en légende, d'une existence tragique, parce
qu’imprévisible, en un destin achevé, transfiguration qui ne s’opére que par la mort.

9. StELLA 2000, 19.

10. Rossertt 2003, 11-35.

11. Mowmigriano 1991, 71: Les socratiques exaspéraient a leur époque et ils exasperent
encore aujourd’hui. Et ils ne sont jamais tant irritants que lorsqu’on les aborde sous 'angle
de la biographie. [...] [Elle/ a revétu une nouvelle signification au moment ou les socra-
tiques ont exploré cette zone entre vérité et fiction qui déconcerte tant I'historien. Nous ne
comprendrons pas ce qu’était la biographie au quatrieme siecle si nous refusons d’ad-
mettre quelle en est venue a occuper une place ambigué entre réalité et imaginaire».

12. Cette réflexion n’est pas applicable au seul Socrate; ainsi, concernant Platon, nous
pouvons citer les propos introductifs de Swirt Ricivos 1976, 6: «When one considers the
question of historicity of the 148 anecdotes discussed in the following chapters, it is clear
that, while there may be some kernel of truth behind a number of the stories told about
Plato, the truth is elusive and difficult to isolate from the fabricated details and embellish-
ments, whether prejudicial or not, which are combined in a given anecdote. [...] fon peut
voir unef possible influence of a stock motif or topos, or of a specific passage or theme in
the Platonic writings, in inspiring a given anecdote».



164 Mélanie Lucciano

Ainsi, I'étude de différentes mises en scene de morts de philosophes, dans le
cadre d’'une ocuvre comme celle de Diogene Laérce, les Vies et doctrines de
philosophes illustres, écrite sur le principe de la série ou du moins de la mul-
tiplication d’exempla, permettra d’établir une typologie, une définition du
sapiens, de poser, par le traitement accordé aux derniers moments d’'une
personne, les limites de cette catégorie, mais permet aussi d’énoncer, parfois
de facon oblique, les caractéristiques qui composent un philosophe, mettant
aussi en jeu les rapports de I'individu au groupe de pensée auquel il se rat-
tache — ainsi, on n’attendra pas le méme comportement de la part d'un Méga-
rique que de la part d'un Stoicien.

Pour cela, nous voudrions dans un premier temps étudier la reprise, mais
aussi la difficile application, chez d’autres personnages, du motif central de
la mort de Socrate dans le Phédon, la déliaison entre le corps et 'ame, puis
nous interroger sur la portée ironique, mais peut-étre aussi symbolique, que
revétent certaines morts incongrues, chez Diogene Laérce, avant de tracer en
conclusion les contours d'une nouvelle mort philosophique héroique.

I) Qu’est ce que mourir? De Socrate a Cléombrote d’Ambracie et
Hermotime

1) Socrate: la deéliaison entre le corps et I'dme

Depuis le Phédon, le principe de la déliaison entre 'ame et le corps apparait
comme définitoire a la fois de 'expérience physique de la mort mais aussi de
l'activité philosophique, comme le rappelle Socrate des le début du dialogue,
sur le mode conceptuel, mais aussi humoristique:

‘Hyouedd T tov 0dvartov eivay; [...] Aga uiy dhho T §) TV THg Yuyilg
amo Tod ohuarog daihayv; Kol elvor todto 10 tedvdvar, xmeig v
A7to TS YuyTig Armarloyev aiTo »ah’ avTO TO OMUN YEYOVEVOL, XWQOLS
O¢ TNV YPuynv Ao Tod OwUaTog Amallayeiooy avTNV ®ab’ vtV
elval'3;

Kivdvvevovot yag 000t Tuyyavouoty 000M¢ AmtOUeVoL pLhocogiog
AeknBévar Tovg dlhovg, OTL 00OV AALO avTOolL EmLTNOEVOVOLY 1)
Ao vioxewy te xol Tedvavan's,

13. PL. Phd., 64 c: ‘A notre avis, la mort c’est quelque chose? [...] Rien d’autre chose, n’est
ce pas, que la séparation de I'Ame d’avec le corps? Etre mort, c’est bien ceci: 2 part de
I'ame et séparé d’elle, le corps s’est isolé en lui-méme, I'ame, de son coté, a part du corps
et séparce de lui, s’est isolée en elle-méme? La mort, n’est-ce pas, ce n'est rien d’autre que
cela?’

14. Pl. Phd., 64 a: J'en ai bien peur en effet: quiconque s’attache 2 la philosophie au
sens droit du terme, les autres hommes ne se doutent pas que son unique occupation,
c’est de mourir et d’étre mort!”
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La déliaison que le philosophe applique tout au long de sa vie lui permet de
purifier son ame de l'attaque des passions, qui serait, dans le cas contraire
assujettie aux chaines du corps®, mais également d’appréhender avec séré-
nité la déliaison effective, la séparation de I'ame et du corps lors de la mort
physique et donc la soumission de ce dernier aux exigences de l'esprit?®.

Sil'opération de déliaison philosophique ne peut, a bon droit, se comprendre
que comme un cheminement intellectuel, néanmoins, des I'énoncé du paral-
lele entre la mort et la philosophie par Socrate, Simmias souligne la lecture
tendancieuse que certaines personnes pourraient faire de ce principe en ré-
sumant ainsi les paroles du maitre: philosopher, ¢’est mourir et étre mort !
Ainsi, c’est la compréhension méme du principe de déliaison entre le corps
et 'ame qui constitue le premier pas discriminatoire pour obtenir le statut de
philosophe; il convient déja en effet d’appréhender ce que suppose l'activité
philosophique, c’est-a-dire la déliaison, ce qu’est capable de faire Simmias,
en tant que disciple de Socrate, mais ce qui résiste en revanche a la compré-
hension de la foule:

Koai 6 Syutog yehdoog ‘N tov Ala’, #@n, ‘@ Shreatec, od mdvy vé ue
viv 81 yehaostovra émoinoag yehdoor. Otuar Yo dv Tovg mToAholg
ad1d T0UTO drovoavrag, doxelv eb mdvy eipfjoOal eigc Tovg
PLAOCOQPODVTOG, %ol Evugaval v ToUg ueV o’ UiV AvOemTovs, nal
AV, OTL T® dVvTL ol PLLocoPoDVTES BavatdoL ®al oQdg Ye OV
AeMBaowv 6tL GELoi eloty ToTo Taoyew’".

Comme l'explique Simmias en maniant I'antiphrase puisqu’il justifie ici le
comportement de la foule condamnant la philosophie en général et dans le
cas présent Socrate, la subtilité du raisonnement socratique porte justement
sur les modalités d’accomplissement de la déliaison et donc sur le type de
mort qu’il convient d’accomplir. La pratique philosophique est bien un en-
tralnement a la mort, et I'application et la dextérité avec lesquelles le philo-
sophe accomplit cette activité le désigne comme un étre a part parmi les
hommes, celui qui est capable de pousser, de son vivant, cette déliaison a

15. PL. Phd., 67 c-d; 80 e - 81 b; 83 b-d.

16. Hapor 2002, 48: Socrate s’est exposé a la mort pour la vertu. Il a préféré mourir plu-
tot que de renoncer aux exigences de sa conscience; il a donc préféré le Bien a I'étre, il a
préféré la conscience et la pensée a la vie de son corps. Ce choix est précisément le choix
philosophique fondamental et 'on peut dire que la philosophie est exercice et apprentis-
sage de la mort, s’il est vrai qu’elle soumet le vouloir vivre du corps aux exigences supé-
rieures de la pensée».

17. Pl. Phd., 64 b: ‘La-dessus Simmias se mit 4 rire: “Par Zeus! Socrate, dit-il, je n’en avais
tout a I'heure nulle envie: tu m’as pourtant fait rire! C’est que, je crois, la foule en t'enten-
dant parler ainsi trouverait qu'on a bien raison d’attaquer ceux qui font de la philosophie,
a quoi feraient chorus sans réserve les gens de chez nous: c’est la pure vérité, dirait-elle,
ceux qui font de la philosophie sont des gens en mal de mort, et, s’il est une chose dont
elle se doute bien, c’est que tel est justement le sort qu’ils méritent!”.
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son plus haut degré, et qui mérite ainsi son titre, puisque le philosophe ac-
complit cette action d'une maniere qui le distingue de tous les autres's.

Si Socrate, en réponse a la remarque amusante de Simmias, recadre immé-
diatement la portée du dialogue au seul philosophe et non au stultus®, il
convient néanmoins de noter que le risque d’'une lecture grossiere du dia-
logue est déja inscrit dans le texte lui-méme.

2) Le mauwvais éleve: Cléeombrote d’Ambracie

La lecture fautive du principe de la déliaison, évoquée furtivement par Sim-
mias, est cependant le fait d’un personnage que la tradition manuscrite dé-
signe sous le nom de Cléombrote ou de Théombrote d’Ambracie®’, qui pour-
rait, selon certains critiques?!, se confondre, avec I'un des disciples de Socrate
absents le jour de I'exécution du maitre??, ce qui expliquerait alors — de facon
ironique puisque, d’apres Phédon, le disciple en question serait resté a Egine,
célebre lieu de plaisirs — le fait qu'il ne soit pas capable d’appliquer correcte-
ment les recommandations de son maitre. Le récit de sa mort apparait d’abord
dans une épigramme de Callimaque?; le protagoniste choisit de se donner la
mort apres avoir lu le Phédon, selon I'application du principe suivant: si phi-
losopher équivaut a apprendre a mourir, autant mourir tout de suite et ga-
gner ainsi ses galons de philosophe!

Eirag <HMe yoloe Kheoupootog ‘Qupoariwtng
NAot’ dg v Yynhod telyeog eig Atony,

AELov ovdEY 1OV Bavatov nandv, dAAa ITAdTmvog
€V TO TTEQL YUY TS Yoduu dvareEquevoc?.,

18. Pl. Phd., 64 e — 65 a: AQ’ oDV mE®TOV UV v Toic TotovToLg Sfjhdc 2otv 6 Lrhdoogpog
aolvwv OtL wdAtota TV Yoy o Thg TOD 0MUATOS XOLVMVIAS dLAPEQOVTIWS TMV
aMwv dvBoamwv; ‘Est-ce donc, pour commencer, dans des circonstances de ce genre
que se révele le philosophe, lorsque le plus possible, il délie I'ame du commerce du corps
le plus possible?”

19. Pl. Phd., 64 b: AéinBev ydo adtovc 1| Te Oavatdol xai ) dEot eiowv Bavdtov %ol
otouv Bavdrtov ol dg aANOmdS prhocogot. Eimuev yao, @, moog Nuds adTovs, Y aiQeLy
elmovteg Enelvorg. ‘Ils fceux qui ne comprennent pas le principe de la déliaison] ne voient
pas de quelle facon méritent la mort et quelle sorte de mort ceux qui sont vraiment philo-
sophes. Aussi bien parlons entre nous, et ne pensons plus a ces gens-la.”.

20. Sur le flottement sur 'anthroponyme, nous renvoyons a Spina 1989, 27-31.

21. Outre l'article précédemment cité de Luigi Spina, nous renvoyons a Sinko 1905, pp.
1-10; WiLLiams 1995, 154-169.

22. Pl. Phd., 59 c.

23. Sur le personnage lui-méme et sa fortune littéraire en Gréce et 2 Rome, nous ren-
voyons également aux articles suivants: JErrHAGON 1994, 39-48; Whrte 1994, 135-161.

24. Call. Epigr. 23: “Adieu, Soleil”, dit Cléombrote d’Ambracie: et du haut du toit il se
précipite dans I'Hades. 1l n’avait, de mourir, aucun motif: il avait lu, de Platon, un écrit, un
seul, celui sur 'Ame.’
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Chez les Latins, c’est avant tout Cicéron qui diffuse 'anecdote de la mort du
malheureux Cléombrote, a travers deux textes qui en proposent une vision
contrastée. Dans le premier livre des Tusculanes, 'apprenti philosophe il-
lustre le propos de I’Arpinate selon lequel la mort nous délivre de davantage
de maux que de biens:

A malis igitur mors abducit, non a bonis, uerum si quaerimus. [...J Cal-
limachi quidem epigramma in Ambraciotam Theombrotum est, quem
ait, cum ei nibil accidisset aduersi, e muro se in mare abiecisse lecto
Platonis libro®.

Ici, la mise en scéne de 'anecdote est épurée et aucun jugement sur l'acte en
lui-méme n’est formulé. Cicéron cite sa source grecque et il élimine tous les
détails pour se focaliser sur I'image méme du suicide, le parcours de la mu-
raille a la mer (e muro ...in mare), conférant au traitement de la figure de
Cléombrote une dimension mythique, proche du personnage d’Icare, sans
que soit formulé un jugement sur I'acte en lui-méme.

Il en va bien différemment dans le discours, lacunaire, du Pro Scauro, dans
lequel Cicéron défend en 54 av. JC., le propréteur de Sardaigne, accusé de
malversations publiques, mais aussi, sur le plan privé, de viol sur la femme
d’un certain Aris. Cette derniere, désespérée, aurait préféré le suicide a la
perte de son honneur. L’argumentation de Cicéron pour défendre son client
repose sur le fait que 'on peut parfois se suicider sans une raison considérée
comme légitime?®, a l'instar de celui qu’il nomme Théombrote, symbole de
ces Graeculi¥, légers et incapables, malgré leur amour de la discussion®®, de
distinguer le Adyog du mythe, comme le révele 'emploi du terme fingunt:

At Graeculi quidem multa fingunt, apud quos etiam Theombrotum Am-
braciotam ferunt se ex altissimo praecipitasse muro, non quo acerbitatis
accepisset aliquid, sed, ut uideo scriptum apud Graecos, cum summi
philosophi Platonis grauiter et ornate scriptum librum de morte legisset,
in quo, ut opinor, Socrates, illo ipso die quo erat ei moriendum, permul-

25. Cic. Tusc. 1, 83-84: ‘Je disais donc que la mort nous arrache a des maux et non a des
biens, si I'on va au fond des choses. [...] De Callimaque nous avons une épigramme en
I'honneur de Théombrote d’Ambracie, lequel, dit-il sans qu’il lui fat arrivé nulle contra-
riété, se jeta dans la mer du haut du rempart, apres avoir lu 'ouvrage de Platon.’.

26. Méme si le début de argumentation cicéronienne est malheureusement perdu, il
apparait clair que la référence a Théombrote intervient dans le développement d’'une ana-
lyse du suicide; 'Arpinate illustre les pratiques romaines, justifiées a ses yeux, des grands
hommes d’Etat, opposant ceux qui ont pu mettre fin 2 leur jours, comme P. Crassus, et
ceux alors tombés a la merci de leurs ennemis, tel Manius Aquilius, prisonnier de Mithri-
date.

27. Sur 'emploi dépréciatif de ce terme, nous renvoyons a Dusuisson 1991, 315-335.

28. Cic. utilise le méme terme dépréciatif dans le de orat. 1, X1, 47: Verbi enim controuer-
sia iam diu torquet Graeculos homines contentionis cupidiores quam ueritatis. ‘Les que-
relles de mots ne tourmentent pas d’aujourd’hui ces pauvres petits Grecs, plus amoureux
de la discussion que de la vérité’.
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ta disputat, banc esse mortem quam nos witam putaremus, cum corpore
animus tamquam carcere saeptus teneretur, uitam autem esse eam cum
idem animus, uinclis corporis liberatus, in eum se locum unde esset or-
tus rettulisset. Num igitur ista tua Sarvda Pythagorvam aut Platonem no-
rat aut legerat? Qui tamen ipsi mortem ita laudant ut fugere uitam
uetent atque id contra foedus fieri dicant legemque naturae®.

Contrairement a ce que 'on pourrait penser a premiere lecture, le texte n’est
pas une condamnation de la philosophie, qui s’apparenterait 2 un hapax
dans le corpus cicéronien, puisque Platon est lui-méme qualifié de summus
philosophus écrivant de maniere grauiter et ornate, mais bien des apprentis
philosophes qui, mal préparés, ne sont pas capables de comprendre la subti-
lité de la doctrine, a la maniere de la foule évoquée par Simmias dans le Phé-
don. En Pespece, c’est bien la mort par suicide de Cléombrote qui signe et
révele le fait qu’il ne peut prétendre qu’au statut de philosophe médiocre,
puisqu’il va a 'encontre d'un interdit clairement formulé par Socrate dans le
texte platonicien®*, comme le rappelle Cicéron: lui aussi désigne donc Cléom-
brote comme un mauvais disciple, incapable de déméler les paroles du
maitre.

L’argumentation cicéronienne, qui fonctionne selon un systeme rigide de
mises en parallele entre Grecs et Romains, fables et réel, femmes et hommes,
illustre la distance qui existe entre ’homme cultivé, capable de comprendre
les injonctions socratiques de la déliaison nécessaire du corps et de 'ame et
de l'interdit du suicide, et le mauvais lecteur du dialogue platonicien; il s’agit
de nouveau ici de distinguer entre philosophes et stulti selon 'idée que
chaque groupe se fait de la mort. Méme si cette distinction construit une
connivence voulue par le raisonnement de I’Arpinate —puisque I'argumen-
tation repose sur I'adhésion du juge, qui n’est autre que le futur Caton
d’Utique, et plus largement I'auditoire, au groupe des philosophes ou du
moins des personnes capables de comprendre quelle est I'attitude correcte
attendue du philosophe vis-a-vis de la mort— nous retrouvons bien ici,

29. Cic. Scaur. 111, 4-5: ‘Mais il est vrai que tous ces petits Grecs imaginent mille choses,
et c’est chez eux aussi que l'on raconte que Théombrote d’Ambracie se précipita du haut
d’'une muraille tres élevée, non qu'il lui fGt arrivé aucun malheur, mais comme je le vois
écrit chez les Grecs, apres avoir lu le traité si profond et si beau composé par le grand
philosophe Platon sur la mort, ce traité ou, je crois, Socrate, le jour méme ot il devait
mourir, soutient avec force preuves que la mort véritable est ce que nous croyons étre la
vie, lorsque I'ame est tenue enfermée dans le corps comme dans une prison et que la vie
est le moment ou cette méme ame, délivrée des liens du corps, est retournée au lieu d’ou
elle est issue. Est-ce que, par hasard, la dame sarde dont tu parles connaissait ou avait lu
Pythagore ou Platon? Eux-mémes d’ailleurs font I'éloge de la mort en interdisant de fuir la
vie et affirment que cela serait contraire au pacte et a la loi de notre nature’.

30. Pl. Phd., 62 c:"Iowg Tolvuv TAUT) 0% GAOYOV 1] TEOTEQOV AVTOV GITOXTELVIVOL
Selv, Ol AvAayxnY Tivd Bedg Emuméuyy, homeQ xal Ty vOv Nuiv mogotoav ‘Il est par
suite probable qu’en ce sens-la il n’y a rien d’irrationnel a ce devoir de ne pas se tuer,
drattendre que la divinité nous ait envoyé quelque commandement pareil a celui qui se
présente aujourd’hui pour moi’.
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comme dans le Phédon, le principe de compréhension et d’application de la
déliaison entre le corps et 'ame comme critere de la définition et de la qua-
lité du philosophe.

3) Quand le disciple dépasse le maitre: Hermotime de Clazomenes

Si les mauvais lecteurs du Phédon peuvent, a leur insu, rendre ridicule le
principe de déliaison du corps et de 'ame en substituant la rapidité de cette
séparation a I'exercice de la pratique philosophique, ce sont paradoxalement
les trop bons éleves, ceux qui pratiquent de maniere particulierement effi-
cace cette déliaison, qui rendent caduc ce principe et font donc éclater I'assi-
milation platonicienne entre apprentissage philosophique et entrainement a
la déliaison. En effet, avec 'anecdote relative a la mort d'Hermotime de Cla-
zomenes, que Diogene Laérce désigne comme une des incarnations anté-
rieures de Pythagore dans le cadre de la transmigration des Ames®, le prin-
cipe de déliaison entre le corps et 'ame n’est plus opérant pour définir la
mort et conduit méme a des aberrations philosophiques!

Si Pon peut opposer les deux personnages, c’est bien parce que la mort d’'Her-
motime prend, d’'une certaine maniere, le contre-pied de celle de Cléombrote.
A la différence du philosophe d’Ambracie, ce dernier est, selon le critére so-
cratique qui mesurerait la qualité philosophique a la juste pratique de la dé-
liaison entre I'ame et le corps, un excellent éleve, puisqu’il se révele, lui, ca-
pable d’effectuer pleinement cette séparation, en abandonnant son enveloppe
corporelle et en laissant son ame vagabonder, sans que cette déliaison soit
synonyme de mort. Cette pratique se réalise par I'intermédiaire de son dai-
monion, chez Plutarque qui rapporte 'anecdote dans le De genio Socratis:

ov v Epnodmpov 1ot Khatoueviov yuyny dunroag dfmovdev dg
ATTOAELTTOVOQL TTOVTATAOL TO ODUO VURTMQ ®Ol ued’ NuEQAV EmhavaTto
oAV TOmOV, €T’ aOLg ETovijeL TTOAOTC TV oAV Aeyouévav xal
TQOTTOUEVMV EVTUYODOM ROl TTOQAYEVOUEVY, UEYOL OV TO GO0 THS
yuvaxog mpodovong hafovteg ot €x0pol Yuyiic Eonuov oixot
#OTETENOAY. TODTO UEV 00V 0V GANOEC E0TLy - 0D YO EEERavey 1) Yoy
TOD 0OUOTOG, VIteixovoa O’ del xal Yoh®doo TG daoVvL TOV oVVOESUOV
€0100V TTEQLOQOUNYV %Al TTEQLPOLTNOLY, DOTE TOAALL OUVVOQMVTO %Al
RATOROVOVTIO TMV EXTOG eloayYEMLELY. OL O dgavioavieg TO oduo
ROLWMUEVOL UEYQL VDV dlxnv €V T@) Taptdow Tivovor,

31. D. L. VIII, 4-5.

32. Plu., De genio Socratis, 592 c-d: ‘De ce nombre était Hermotime de Clazomenes,
dont tu as sans doute entendu dire que son ame se séparait completement de son corps,
de nuit comme de jour, voyageait en maints endroits, et y rentrait ensuite, apres avoir été
témoin d’une foule d’entretiens et d’événements en des pays lointains, jusqu’au jour ou sa
femme livra son corps, dont I'Ame était absente, 2 ses ennemis, qui s’en emparerent et le
brilerent dans sa maison. Or, cette version de I'histoire n’est pas exacte. Son ame ne quit-
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ou sous l'effet du sommeil, c’est-a-dire 2 un moment ou la connexion entre le
corps et 'ame est la plus faible, selon la version de Tertullien dans le De anima:

Ceterum de Hermotimo. Anima, ut aiunt, in somno carebat, quasi per
occasionem uacaturi hominis proficiscente de corpore. Vxor bhoc prodi-
dit. Inimici dormientem nacti pro defuncto cremauerunt. Regressa
anima tavdius, credo, homicidium sibi imputauit. Ciues Clazomenii
Hermotimum templo consolantur. Mulier non adit ob notam uxoris®.

Il convient certes de noter qu'Hermotime, tout comme ceux qui partagent
avec lui cette capacité extraordinaire, comme Aristée de Proconnese
qu’évoque Maxime de Tyr?¥, mais aussi 'Apollonios de Tyane décrit par Phi-
lostrate, est certes connu comme philosophe, mais surtout pour ses contacts
étroits avec la divinité, Hermes ou Apollon, qui leur conférent une qualité de
devins, du fait des liens étroits qui existent entre leur daimonion et les puis-
sances supérieures.

Dans ce cadre, nous pourrions penser que la mise en scéne de la mort du
philosophe n’a que peu d’importance, et cela pour deux raisons: elle prend
son caractere unique et décisif. En effet, elle est tout d’abord répétée dans le
cycle continu des différentes incarnations, puisque 'ame en question ici s’est
en effet incarnée d’abord en Aithalides, fils d'Hermes qui obtient du dieu de
pouvoir garder le souvenir de ses différentes vies, puis en Euphorbe, le guer-
rier troyen, avant de devenir Hermotime et a terme Pythagore. De plus, le
moment-clé de la mort se trouve gommée, puisque 'ame et le corps d’'Her-
motime peuvent a loisir se délier puis se lier 2 nouveau.

Le principe de la déliaison entre I'ame et le corps pour signifier la mort n’est
alors plus pertinent, comme I'indique Pline I'’Ancien dans I'Histoire Naturelle;
la mort, a entendre comme déliaison du corps et de I'ame, perd son caractere
absolu puisqu’elle se répete et s’annihile a chaque fois qu'Hermotime réin-
tegre son corps apres ses voyages.

Haec est condicio mortalium. Ad bas et eius modi occasiones fortunae
gignimur, ut de homine ne morti quidem debeat credi. Reperimus inter
exempla Hermotimi Clazomeni animam relicto corpore errare solitam
uagamque e longinguo multa adnuntiare, quae nisi a prasente nosci

tait pas le corps, mais obéissant toujours a son démon et relachant le lien qui l'attachait a
elle, elle lui permettait de circuler et d’aller et venir a sa guise, de sorte que le démon
pouvait voir et entendre une foule de choses du monde extérieur et venir les lui rapporter.
Quant a ceux qui détruisirent son corps pendant qu’il dormait, ils en sont encore actuelle-
ment punis dans le Tartare’.

33. Tert. anim. 44: ‘Au reste, on dit d'Hermotime qu'’il était privé d’ame pendant le sommeil,
parce qu’elle s'échappait par intervalle du corps de cet homme, qui restait vide. Sa femme
révéla ce secret. Ses ennemis, 'ayant trouvé endormi, le brilerent comme mort. Son ame,
rentrée trop tard, s'imputa, jimagine, cet homicide. Les habitants de Clazomeénes consolérent
Hermotime par un temple; aucune femme n'y parait, a cause de la honte de son épouse’.

34. Max. Tyr. 38, 3.
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non possent, corpore interim semianimi, donec cremato eo inimici, qui
Cantharidae uocabantur, remeanti animae ueluti uaginam ademerint®.

C'est alors un nouveau critere de la mort qui doit se mettre en place et c’est,
de maniere paradoxale, la destruction de I'élément du bindme qui apparait le
moins important, le corps, qui va marquer la fin d’Hermotime. Ainsi, le philo-
sophe ne se trouve plus défini d’abord par son ame, puisque, dans le cadre
de la transmigration des ames, le personnage change de nom et d’identité a
chaque incarnation, mais bien par son corps, I'élément faible qu’il aban-
donne lorsqu’il pratique la philosophie, mais qui reste néanmoins le déposi-
taire de son étre. L'ame, elle, comme le dit Erwin Rohde?, apparait méme
comme un eldwiov de son corps, puisque le personnage se trouve physi-
quement en méme temps en deux lieux distincts et que cette Ame n’existe
que par un ancrage physique?: dans le texte de Tertullien, c¢’est un temple,
érigé pour 'ame esseulée, qui joue le role de substitut corporel. L'anecdote
prend presque aussi une dimension burlesque, par la mention de la trahison
de la femme d’Hermotime, qui permet la destruction du corps vide de I'ame
de son époux.

La mise en parallele de ces deux récits de morts de philosophes, qui re-
prennent de maniere inversée la référence socratique de la déliaison du
corps et de 'ame ouvre la voie a un filon largement exploité: la mise en
scene cocasse de la mort de philosophes, révélant au mieux I'inadaptation
de la pratique philosophique dans la vie quotidienne chez Hermotime, au
pire, comme dans le cas de Cléombrote, leur incompétence philoso-
phique.

IT) Morts ridicules et morts signifiantes

Si, a la suite du modele socratique dans le Phédon, le moment de la mort du
philosophe devient un topos de la biographie antique, c’est bien parce que,
comme I'écrit Sergi Grau:

35. Plin. nat. 7, 173-174: ‘Voila la condition des mortels! Voila les caprices de la fortune, aux-
quels nous sommes voués par notre naissance: s’'agit-il de ’homme, on ne peut méme pas
se fier a la mort. Nous relevons, parmi d’autres exemples, que 'ame d’'Hermotime de Cla-
zomenes avait coutume de quitter le corps pour aller errer au loin et en rapporter quantité
de nouvelles qui ne pouvaient étre effectivement connues que par un témoin ; pendant ce
temps, le corps restait en léthargie; mais un beau jour, il fut brilé par des ennemis, nom-
més Cantharides, qui, au retour de I'ame, la frustrérent pour ainsi dire de sa gaine’.

36. Ronpe 1928, 339.

37. Loraux 1989, 177-201. Elle montre ainsi que dans I’Apologie de Socrate de Platon, lors
de la mention du passage de I'ame du philosophe dans 'Hades, I'ame est alors percue
selon des paradigmes corporels; 'existence est toujours un ‘étre quelque part’. Ainsi, p.
174: Laner philosophe a un corps. Plus exactement, il a du corps; ou encore: il a besoin
d’un corps, ne serait-ce que pour s’en séparer, par une pratique réfléchie de I'ascése».
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la mort és I'altima ocasio per a refusar i negar tot allo que un persona-
tge ha significat en la seva vida o ha expressat en la seva obra, o bé per
a reafirmar-ho i enaltir la seva figura de forma definitiva. Les morts que
llegim en les biografies son gairebé sempre significatives i poden il
lustrar o desmentir algun aspecte d’allo que representa un personatge
concret; per dir-ho ras i curt: el que hom escriu, i especialment la for-
ma de vida que hom mena, pot determinar la manera de morir®.

Ainsi, en définissant pour corpus d’étude 'ouvrage de Diogene Laérce, les
Vies et doctrines des philosopbes illustres, nous voudrions montrer, en mettant
en lumiere quelques motifs récurrents dans les déces qui frappent les philo-
sophes, comment ces morts —qu’elles soient accidentelles ou choisies—
sont des événements construits, mis en scene par les philosophes eux-
mémes, ou reconstruits et agencés par le biographe.

L'une des premieres constations est que, des différents types de morts qui
peuvent frapper les philosophes, rares sont ceux qui les éclairent d'un jour
favorable. En effet, dans un article de 1981, intitulé {Les mille et une morts des
philosophes antiques. Essai de typologie»*, Lucien Jerphagnon constatait déja
I'importance de la dimension quasi comique de ces trépas; la classification
plus complete qu’offre Sergi Grau dans ses recherches met également en
avant cet aspect’®: son analyse s’articule autour de douze types de mort de
philosophes, et les morts dites non glorieuses, ou ridicules en constituent la
premiere catégorie. La question qui se pose est alors celle de la signification a
accorder a ces récits de déces: peut-on dire que ces morts, ou plutdt ces mises
en scenes de morts sont le simple reflet d'une prise de distance, d'un mépris
envers la philosophie et ceux qui la pratiquent, ou bien sont-elles aussi le
véhicule d’'une analyse implicite supplémentaire sur ces personnages et sur
leurs doctrines? La reprise de motifs en tout cas renvoie a I'idée d'une dimen-
sion fictive ou du moins symbolique dans la mise en scéne de ces déces®!.
Quelques remarques avant d’entrer dans la typologie proprement dite: une
lecture cursive de I'ceuvre de Diogene Laérce nous permet de prendre
conscience de I'importance du motif de la mort du philosophe, puisque,
parmi les personnages évoqués, rares sont ceux dont la biographie ne com-
porte aucune notation sur leur trépas; est au moins évoqué leur age au mo-
ment de leur déces, lequel est souvent d’ailleurs trés avancé.

Deux autres phénomenes renforcent cette idée d'une multiplication des morts
de philosophes: a la maniere des récits mythiques, dans lesquels plusieurs ver-

38. Grau 2009, 9.

39. JerpHAGNON 1981, 17-28.

40. Outre I'Antologia obituaria dels filosofs, nous renvoyons également a Grau 2010,
347-381.

41. SOLLENBERGER 1992, 3845-3849, et surtout, 3845: «We ought to be wary of descriptions
of deaths of philosophers which appear to be too apt, too ironic, or too Socratic, and con-
sider these as further examples of the curious interests and inventive methodologies of
ancient biographers».



Sur la mise en sceéne de la mort des philosophes 173

sions des aventures d'un méme personnage se superposent sans que le carac-
tere contradictoire des informations soit réellement mis en question, Diogene
Laérce énumere pour certains philosophes diverses sources qui donnent cha-
cune une version différente de la mort du philosophe en question®?, allant
jusqu’a lui conférer une ampleur qui I'emporte parfois sur le récit concernant la
vie proprement dite du personnage. Il n'y a donc pas de respect d'un quel-
conque principe de non-contradiction dans la biographie du personnage. Enfin,
le mode d’écriture de Diogene Laérce qui, a un récit en prose, fait souvent suc-
céder une ou plusieurs épigrammes commentant, avec une distance souvent
ironique®, le trépas du philosophe, multiplie d’autant I'évocation de ces déces.
Ces pieces, issues de la Pammetros lorsqu’elles ont été rédigées par Diogene
Laérce*, ou citées d’autres auteurs, comme Hermippe®®, apparaissent souvent
comme une mise envers du matériau déja exposé en prose; elles peuvent com-
porter des plaisanteries, un jeu avec un bon mot ou un proverbe, des précisions
sur la mort du philosophe en question, ou encore I'expression de 'opinion de
Diogene Laérce lui-méme. En effet, comme l'explique Kenneth J. Dover, I'épi-
gramme conserve souvent la vision la plus populaire de la mort du philosophe,
mettant en avant les qualités ou du moins les caractéristiques que 'on veut
transmettre 2 la postérité®®, En ce qui concerne le principe de non-contradiction
précédemment évoqué, il est intéressant de noter que les épigrammes
n’évoquent une version du déces du personnage, méme lorsque, en prose, dif-
férentes anecdotes sont relatées; on peut peut-étre alors penser qu’elles sou-
lignent ainsi I'histoire a laquelle Diogéne Laérce accorde son crédit?.

42. Pour ne donner qu'un exemple rapide, la mort de Platon est évoquée deux fois par
D.L., a 'ouverture de sa biographie en III, 2 puis en III, 40. Dans la premiére occurrence,
le philosophe serait mort au cours d'un repas de noces, dans la seconde a cause de para-
sites. Mais Diogéne Laérce ne rapporte pas toutes les traditions relatives au déces du fon-
dateur de '’Académie; Swirr RiciNos 1976, rapporte ainsi d’autres traditions, (pp. 194-198):
le philosophe était tour a tour en train d’écouter de la musique, en compagnie d'une
joueuse de flate. Il a pu mourir dans son sommeil, ou de la honte éprouvée pour n'avoir
pu répondre a la question de pécheurs.

43. Nous n’avons pu avoir acces 2 la these de doctorat de Luca Casantini (Za ITauuetoog
di Diogene Laerzio, Tesi di dottorato in Filologia e storia del mondo antico, Sapienza Uni-
versita di Roma, 2008), mais nous citons ici ses conclusions par le biais de I'article de son
directeur de recherche, D1 Marco 2009, 87: dl quadro che emerge dalla sua analisi degli
epigrammi laerziani offre pitt di uno spunto per rivalutare I'immagine di Diogene Laerzio
come poeta: I'elaborazione in versi del materiale biografico che i suoi componimenti ci
presentano lascia trasparire, a una valutazione puntale, la personalita di un epigrammista
certamente non eccelso, ma non privo di arguzia e di ironia, ed anzi talora capace di note
di humour molto efficaci». Cette ironie des épigrammes concernant les philosophes n’est
pas une nouveauté; sur la question, nous renvoyons a Crayman 2007, 497-517.

44. Sur I'importance des épigrammes de Diogene Laérce dans le cadre de son ceuvre biogra-
phique, nous renvoyons a Mgjer 1978, 46-50; GIGaNTE 1984, 245-248 et GiGanTe 19806, 34-44.

45. Sur cette question, nous renvoyons a Boriansie 1999, Appendix 2: «Diogenes Laer-
tios” Pammetros and Its Relation to Hermippos’ Death-Stories», pp. 227-232.

46. Dover 1994, 6-7. Sur les themes développés dans ce genre de texte, nous renvoyons
A LATTIMORE 1962.

47. GiganTE 1980, 37-39, voit aussi dans les épigrammes un lieu d’expression de la sub-
jectivité de Diogene Laérce.
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Cette quasi omniprésence de la mort, doublée du caractere souvent drola-
tique que revét cette derniere nous amene a nous détacher d’une lecture
tragique des événements, telle que pouvaient la mener les personnages des
dialogues cicéroniens confrontés a la mort de Socrate®®, Au contraire, la mort
est presque déréalisée; elle devient un motif littéraire, I'indice qui marque la
qualité de la personne en tant que philosophe, voire le signe de ralliement
d’'une école philosophique: comme nous allons le voir, les philosophes ap-
partenant a la méme école meurent souvent de la méme maniere, voire s’en-
trainent I'un I'autre dans une forme de surenchere. Dans ce cas, il va de soit
que la plupart des morts auxquelles nous avons affaire sont des suicides,
sans que la chose soit réellement soulignée par Diogene Laérce, dans une
opposition donc marquée avec la mort primordiale, celle de Socrate dans le
Phédon, puisque le philosophe athénien affirme clairement dans le dialogue
son opposition au suicide®.

1) Du déces accidentel a la mise en scene —ratée— de la mort

Si le moment de la mort, suivant ici la figure principielle de Socrate, apparait
définitoire du philosophe puisque ce dernier révele et cristallise en cet instant
les qualités et le systeme de valeurs qui ont guidé son existence, il apparait
nécessaire que le déces soit pensé, préparé, et cela qu'il soit voulu —lors d'un
suicide— ou subi —suite 2 une condamnation par exemple. Dans ce cadre,
les morts non volontaires, surtout lorsqu’elles sont accidentelles et brutales,
ne semblent pas pouvoir rentrer dans la catégorie des morts-criteres, por-
teuses de signification pour I'éthos méme de la personne. Le motif alors
choque presque par sa banalité et le peu de signification qu’il semble porter:
le philosophe, comme n’importe quelle autre personne, peut étre victime
d’un accident courant de la vie quotidienne qui entrainera son trépas. En ce
sens, c’est bien parce que cette mort n’est pas signifiante, qu’elle ne dit rien
de I'engagement philosophique de ’lhomme qu’elle frappe, qu’elle lui dénie
donc toute singularité, que, justement, elle dit autre chose: elle illustre le ridi-
cule né d’'une inadéquation entre la vie, le statut du philosophe et son déces.

a) Le motif de la chute

Dans la relation que Diogene Laérce fait de ces morts accidentelles, I'idée de
ridicule affleure suivant différents moyens stylistiques. Si nous nous intéres-
sons au motif de la chute, nous pouvons noter tout d’abord un décalage

48. Cic. nat. deor. 3, 82: quid dicam de Socrate, cuius morti inlacrimare soleo Platonem
legens? ‘Que dire de Socrate, dont la mort me fait toujours venir les larmes a la lecture de
Platon?’.

49. PL. Phd., 61 ¢ - 62 d.
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entre le traitement en prose de I'information et sa mise en forme poétique
dans le cadre de I'épigramme funéraire qu’en donne Diogene Laérce.
Ainsi, 'accident qui frappe Xénocrate:

"Etelevito 0 VURTOG AerAVT) TTQOOTITOLOOGS, £TOG 10N YEYOVADS dEVTEQOV
%nal OYOONROOTOV.
dopev O¢ xal €ig TOVTOV OVTWOL
XA TQOOROY LG AEXAVT) TTOTE KO TO UETWITOV
mEac toev & ouvtovov, eit’ #0avey,
0 TTAVTO TAVTN ZEVORQATNG GVIQ YEYDS™.

Ici, nous pouvons noter un contraste entre la forme en prose du récit de la
mort, qui remplit une fonction uniquement informative, citant donc l'age et
la cause du déces, la ou I'épigramme souligne le ridicule de la situation.
Ainsi, la parole du philosophe est réduite 2 'onomatopée d’un ‘G cUvtovov’,
motif comique, qui, assimilant, comme le montre Massimo Di Marco®, les
derniers mots du philosophe au braiement d’un ane, rappelle la comparaison
formulée par Platon sur son disciple par laquelle Diogéne Laérce ouvre en
quelque sorte la biographie de Xénocrate®. Ainsi, 'épigramme ne fait pas
qu’exposer, contrairement a la narration en prose, les circonstances de la
mort; elle met en perspective le déces du philosophe avec son comporte-
ment tout au long de sa vie, en en dénongant souvent le décalage. En effet,
Massimo Di Marco propose de comprendre le dernier vers de I'épigramme
en contraste avec I'animalisation du philosophe créée par son cri: si la trans-
formation du philosophe en ane est un motif que, comme nous le verrons,
nous allons retrouver chez Diogene Laérce, il est intéressant de montrer que
la pointe de I'épigramme montre le contraire: Xénocrate reste un @vnQ
veyws. Di Marco y voit la dénonciation burlesque de la part de Diogéne
Laérce de laffirmation d'une 6poyévelo entre hommes et animaux procla-
mée par Xénocrate; le fait méme que le philosophe, durant sa vie, ait fait
preuve de cwgooouvn et d’gyrpdteia quand I'ane est, de maniere tradition-
nelle, vu comme un symbole de 'exubérance des passions (notamment
sexuelles), prouve bien I'inanité de sa théorie pour Diogene Laérce. Si Xéno-
crate ne devient pas un ane, il n’en dévoile pas moins sa pietre dimension de
philosophe!

50. D. L., IV, 14-15: ‘Il mourut aprés avoir trébuché de nuit sur une cuvette, a 'age de
quatre-vingt-deux ans. A son sujet aussi nous avons écrit ce qui suit: Trébuchant un jour
sur une cuvette de bronze / Et se heurtant le front, il poussa un oh! sonore, puis il mourut,
/ Xénocrate qui en toutes choses se montra totalement homme’.

51. Di Marco 2009, pp. 85-94.

52. D. L., IV, 6°Hv 8¢ v guowv vo0og, Mote Aéyewy Tov ITAdTwva ouyxgivovia avtov
Agrototédel, «T@ uév pommog det, 1) 8¢ yahvoid» xai <Eg’ otov (mmov olov dvov
ahelpm» Tl était doté d’'un esprit lent, si bien que Platon, en le comparant 2 Aristote, di-
sait: “L'un a besoin d'un coup d’éperon, l'autre d’un frein” et “Par rapport a un tel cheval,
quel ane suis-je en train de dresser!”.

Sur cette anecdote, nous renvoyons a Doranpi 1992, 3766-3767.
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Le motif de la chute se trouve de nouveau mis en avant dans la mort d’Empé-
docle et, ici encore, il exprime une forme de distance ironique vis-a-vis de la
figure du philosophe®. En effet, Diogeéne Laérce traite longuement du trépas
d’Empédocle, lequel occupe les chapitres 67 a 75 du livre VIII, car les tradi-
tions relatives a la mort du personnage sont multiples. Ici, le motif du trépas
du philosophe prend de nouveau une ampleur toute particuliere du fait de la
démultiplication des anecdotes relatées; dans ce cadre, la chute est citée
comme une variante banale d'une mort de philosophe d’abord présentée
dans toute sa grandeur. En effet, Diogéne Laérce mentionne tout d’abord
une apothéose du philosophe, certes mise en question par I'auteur®, puis sa
disparition dans le cratere de I'Etna dans lequel se jette volontairement Em-
pédocle. Ce deuxieme type de mort constitue néanmoins une dégradation
par rapport a la premiere: la sandale du philosophe qui échappe a la lave et
est donc rejetée par le volcan révele limpossibilité d'un destin divin pour le
philosophe, ce que pouvaient encore croire ceux qui avaient assisté a la
scene®. Les autres versions avancées sont la disparition, inexpliquée, dans le
Péloponnese, qui ne comporte donc pas la grandeur d'un suicide dans le feu
d’un volcan, avant d’en venir a une banale chute et a une fracture qui
condamne le philosophe:

VoTEQOV O¢ OLd TLVOL TTAVYVQLY TTOQEVOUEVOV £1T” AUAENS Mg €ig
MeooN vy TECETV ®al TOV UNEOV ®¥AACOL VOO 0aVTO O’ €% TOVTOV
tehevTiiool ETMV ETA xal EfOounrovTa®.

53. CHirwoob 2004, 49-51: Biographical death in general shows more malice than anec-
dotes that discuss the living, but their ultimate source is the same, the philosophical
thoughts and beliefs that are expressed in the subject’s work. [...] In the tradition of Empe-
docles’ suicide, we have a perfect example of a hostile biographical reaction to a philoso-
pher’s work, expressed in anecdotes that at once negate the work and punish the author.
[...] These deaths have in common then the desire to punish Empedocles for his claim to
divinity or for some part of his philosophy: his denial of death, his control over the ele-
ments (significantly lacking in his fall to earth or drowning), the transmigration of the soul
into various forms, or the prohibition against violence and killing.

54. D. L., VIII, 68: Votegov 8¢ éxmdAlve TOAVTOAYUOVELY, PAorWY eVYfG GELa
ovpupepnrévar zat Ovey avtd Oelv nabamegel yeyovot 0e® ‘Ensuite, [Pausanias] empé-
cha de multiplier les recherches, déclarant que I'événement qui s’était produit méritait des
prieres, et qu'il fallait sacrifier pour lui, comme s’il était devenu un dieu’.

55. D. ., VIII, 69: Tamxofotog 8¢ gnowy EEavaotdvta adtov mdevxréval Og &l Tv Altvny,
elta mopoyevouevov £ Tovg npatijoag Tod mveog EvaréoOal xal dgaviodijval,
Bovhouevov thv mepl abTod gruny Pefardoat St yeyovol Beog, Botegov 8¢ yvwobijvar,
avaoumodeiong avtol uidg TV kENTUOWV- Y aArdg Yo el0loto DItodelobar ‘Hippobote
dit que, s’étant levé, il s’était dirigé vers I'Etna, et que parvenu au bord des crateres de feu,
il s’y était élancé et avait disparu, voulant renforcer les bruits qui couraient a son propos,
selon lesquels il était devenu un dieu; mais ensuite on I'a su, car une de ses sandales a été
rejetée par le souffle — en effet, il avait coutume de chausser des sandales de bronze’.

Sur I'usage des sources fait par Diogene Laérce sur les différentes versions de la mort
d’Empédocle, nous renvoyons a CENTRONE 1992, 4209-4211.

56. D. L., VIII, 73: ‘Plus tard, tandis qu’a 'occasion d’une féte, il faisait route en char en
direction de Messine, il fit une chute et se brisa le fémur; tombé malade a la suite de cela,
il mourut a 'age de soixante-dix-sept ans’.
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Le motif de la chute est également redéployé dans une autre perspective;
Diogene Laérce nous montre de nouveau un Empédocle glissant, du fait de
son grand age, dans la mer. La structure déceptive des quatre lecons de la
mort d’Empédocle déconstruit donc peu a peu la stature du philosophe, et
c’est de nouveau les deux épigrammes de Diogene Laérce qui donnent le
coup de grace au statut quasi sacré du personnage:

dégetor 0¢ nai NUOV elg avTOV €V Tf) TTaUUETQW ORMITTROV UEV,
TOUTOV O’ €XOV TOV TQOTOV
rai o0 wot’,’Eumtedondels, deof] proyl odua xabnoog
70O ATTO RENTIQWV EXTTES AOUVATWV-
oUx £0€w &’ OTL COVTOV ExMV Paleg € 00OV AlTvng,
A LoOETY E0EMmV Eumteoes oUx E0EMWY.
%ol GAAO -
vai unv’Eusedoxdija Oaveiy Aoyog (g ot dudeng
ErITETE ROl UNQOV #AACOATO OEELTEQOV
el 0¢ VOGS nENTHEOS E0NAaTo %Al Ttie TO Cijv,
g Gv €T €v Meyaolg 0einvuto ToDdE Tapos®;

Ici encore, Diogene Laérce attaque dans ses vers I'idée d’'une mort signifiante
du philosophe; I'image sublime de sa chute dans I'Etna est vue comme un
accident, comme une mise en scéne qui aurait mal tournée puisque Empé-
docle, voulant faire croire a son apothéose et se cacher, glisse malgré lui
dans le cratere. La seconde épigramme met quant a elle en avant le principe
de non contradiction, qui ne peut étre respecté dans le cas d’Empédocle:
l'apothéose ou méme le suicide dans ’Etna ne peuvent correspondre a la
réalité, puisque son tombeau est visible a Mégare. Face a la reconstruction
fantasmée que constitueraient les diverses mises en scéne de la mort du phi-
losophe, Diogeéne Laérce oppose la réalité et la matérialité du signe visible, la
tombe, dont I'évocation doit couper court a toute spéculation.

b) Les morts ‘serpentines’

La mise en avant d’'un autre motif, celui des déces liés a un serpent, permet
de tirer des conclusions similaires sur 'emploi des épigrammes funéraires
par Diogene Laérce; I'auteur peut en effet souligner 'étrangeté de cette mort
accidentelle par I'épigramme, ou encore son caractere factice lorsque le phi-

57. D. L. VIII, 75: ‘Voici la petite raillerie que jai faite contre lui dans mon recueil de
Metres variés; elle est tournée ainsi: Et toi, Empédocle, qui as un jour purifié ton corps
dans la flamme redoutable, / Tu as bu le feu immortel aux crateres; / Je ne dirai pas que
tu t'es jeté de ton plein gré dans la lave de I'Etna, / Mais voulant te cacher, tu y es tombé
malgré toi. Et ceci: Oui, on raconte qu’'Empédocle est mort parce qu’il est tombé / Un jour
d’un chariot et s’est cassé la jambe droite; / S'il s’était jeté dans le cratere de feu et avait bu
la vie, / Comment pourrait-on encore voir son tombeau a Mégare?’.
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losophe tente de construire une mise en scéne destinée a lui conférer de la
grandeur. Ici encore, I'épigramme met en lumiere I'échec des visées de celui
qui, par l'intérét excessif qu’il accorde a sa gloire et les moyens qu’il utilise
pour la conquérir, ne mérite peut-étre plus le titre de philosophe.

Ainsi, lorsqu’il évoque Démétrios de Phalere, présenté comme un éleve de
Théophraste, qui, écarté de toute fonction politique en Egypte par Ptolémée
Philadelphe, se laisse gagner par le désespoir et s’endort apres avoir été
mordu par un aspic —il convient d’ailleurs de noter ici qu’il est difficile de
savoir s’il s’agit d'une mort choisie ou accidentelle®®*—, Diogeéne Laérce in-
siste dans son poeme davantage sur le serpent, l'instrument de mort, que sur
le philosophe; ce dernier est toujours qualifié de co@og et I'épigramme
semble bien destinée a compléter les informations du récit en prose et a
conférer une grandeur 2 Démétrios:

Evtab0a ABuuOTEQOV dLijYe - R TWE VITVAOTTWV VI’ AGTUOOS TNV XETQOL
oy Oeig oV Plov uedijre. [...] Kal oavtd Emeyodpouev NUEs -
AVeTAeV AOTTG TOV 00OV ANUITOLOV
1OV Eyovoa TOAVY
dounxtov, ov oTiMBovoa Mg AT’ OUUATOV
AN Gidnv péhava™.

Nous retrouvons le motif de la mort ‘serpentine’ chez un autre philosophe
qui aurait, selon Diogene Laérce, suivi les lecons d’Aristote, Héraclide du
Pont. Cependant, le motif est ici inversé: le serpent n’est plus vu comme le
moyen de la mort, mais plutét comme ce qui révele la tromperie qui a été
voulue par le philosophe a travers une mise en scéne de son déces, que rap-
porte Démétrios Magnes:

@&PaL aVTOV dparovta €x vEOou ral 0VENOEVTa, Emeldn) TehevTav
guelde, nehedool TLVL TOV TLOTOV AUTOD TO OMUO RATORQUYPAL, TOV O¢
dpaxovta mi Tiig ®hivng Oeivar, tva dOEeiev el Oeovg uetafefnuéva.
EYEVETO O TTAvVTO. %ol UETAED apameutovtwy TOvV Hoaxrheldny tdv
TOMTOV Ol EDPNUOVVIWV, O deAxwV drovoag Tiig EmfPoric EE¢dv
TOV lnatiov zol detdpafe tovg mAeloTOVS. VOTEQOV UEVTOL
e€exalMigpbn mavta xat d@On Heaxkeidng ovy VoTEQOV UEVTOL

58. Sur ce point, nous renvoyons a SOLLENBERGER 2000, 321-326. 1l note ainsi que Diogéne
Laérce pousse son lecteur a voir cette mort comme un accident par 'emploi de mwg.
L’hypothese du suicide, rapportée par Cicéron (Rab. 23) n’est néanmoins pas exclue,
d’autant plus que I'dBuuia qui frappe Démétrius est souvent chez Diogéne Laérce un
motif accompagnant le déces.

59. D. L., V, 78-79: ‘Il vivait la dans un grand découragement; et il abandonna la vie dans
une sorte de sommeil, apres avoir été mordu a la main par un aspic. [...] Et nous avons
écrit pour lui cette épigramme: Un aspic a tué le sage Démétrios, / Un venin abondant il
avait, / Pollué; il n’irradiait pas la lumiére de ses yeux, / Mais le noir Hadeés'.
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L’idée de mise en scene ou plutdt de supercherie est d’ailleurs renforcée par
la variante, rapportée par Hermippe®, qui est donnée de sa mort: Héraclide
tente, avec la complicité de la Pythie, de faire délivrer a son profit un faux
oracle. Dans ce cas, la réponse des dieux ne se fait pas attendre; les impies,
le philosophe comme la prophétesse, sont frappés pour 'un de maladie,
pour l'autre d'une morsure...de serpent!

60.

61.

62.

“EQuuititog 0& AMuot ®ataoyovtog TV XMQaV @OV OiTELV TOVG
‘Hoaxhewtag tv [Mvubiav Aoy, T1ov 0¢€ ‘Hooaxheldnv duagpbeipal
YONUaoL ToUg e OEWEOVE ®Al TNV TEOELENUEVNV, DOT’ AVELTETV
amalhoynoecbon TV xaxdv, el v pevHooxheidns 6 EvOvgoovog
YOUO® OTEPAVE OTEQPUVWOELN TEOS AVTAOV, drobavav 8¢ B¢ Tlowg
TIWPTO. Exouiodn 6 dTj0ev xoNouOg xal OVOEV HVAVTO Ol TTAACAUVTES
avTOV. avTira Yoo £v T@ Bedtow otepavovuevos 0 ‘Hoaxkeidng
amominrtog €yéveto, ol te Bewpol ratahevobévteg depOaonoay.
aila »oi 1 TvBia v avTnv deov ratotoa €5 TO AdVTOV %ol
EMOTAON £VL TOV 0arOVTIWV dNyOelon TOQAYOTIUO AITETVEVOE. KOl
TA UEV 7TEQL TOV BAVOTOV DTOD TOOODTA,

D. L., V, 89-90: “Il nourrissait un serpent pris tout jeune et devenu adulte; se trouvant sur
le point de mourir, il ordonna a un de ses fideles de dissimuler son corps et de placer le
serpent sur le lit, pour qu’on le criit passé chez les dieux. Tout cela fut fait. Et au beau
milieu des citoyens qui escortaient Héraclide et chantaient ses louanges, le serpent, ayant
entendu leurs acclamations, se dégagea des vétements et sema le trouble chez la plupart.
Plus tard, toutefois, tout fut dévoilé et Héraclide fut vu non tel qu’il paraissait, mais tel
quil était.” Et voici ce que nous lui avons dédié: Tu voulais aux hommes laisser la rumeur,
Héraclide, / A tous, qu’a ta mort tu avais repris vie sous la forme d'un serpent. / Mais tu
t'es trompé pour avoir rusé: car, oui, la béte / Etait un serpent, mais toi, on t'a pris 2 faire
la béte, non le sage’.

Sur I'importance d’'Hermippe de Smyrne parmi les sources de Diogéne Laérce —tout
particulierement en ce qui concerne le récit des morts de philosophes—, nous renvoyons
a Bouransee 1999. 1 affirme (pp. 227-232) que la focalisation que I'on accorde aux récits de
mort chez Hermippe tient avant tout aux citations qu’en donne Diogene Laérce; cet intérét
releverait donc d'un simple topos de la biographie antique. Il convient de noter qu'Her-
mippe n’est bien évidemment pas la seule source de Diogene, puisque seules 13 des 48
épigrammes sur les morts de philosophes sont rapportées 2 Hermippe.

D. L., V, 91: ‘Hermippe, de son cbté, dit qu'une famine ayant envahi la région, les
habitants d’Héraclée demanderent a la Pythie de les en délivrer, et qu'Héraclide corrompit
par de l'argent a la fois les envoyés et la susdite Pythie, de facon qu’elle proclamat qu’ils
seraient délivrés du mal si Héraclide, le fils d’Euthyphron, de son vivant recevait d’eux
une couronne d’or, et apres sa mort était honoré comme un héros. Le prétendu oracle fut
rapporté, et ses inventeurs n'y gagnerent rien. Car aussitot couronné au théatre, Héraclide
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Ainsi, comme pour le récit de la mort d’Empédocle, nous assistons a une
forme d’apothéose qui échoue: Héraclide, qui voulait faire croire 2 son entou-
rage a sa substitution par un serpent et donc a son ascendance divine, re-
tombe plus bas dans I'échelle du vivant en s’assimilant, comme le note I'épi-
gramme, a une béte. Le motif du serpent ne peut donc pas se réduire a une
seule cause de déces; il accompagne la révélation du réel. La ou Héraclide
voulait se servir du reptile pour faire voir autre chose que ce qui est, pour
construire une image, Diogene Laérce fait de 'animal un symbole de révéla-
tion, a rebours de la mise en scéne péniblement mise en ocuvre par le pré-
tendu philosophe: Héraclide n’est pas un sage, mais une béte; la Pythie n’est
pas linterprete des dieux, mais une imposture, elle qui ne peut fouler, sans
mourir, la partie sacrée du sanctuaire. Dans les deux cas, leur mort disqualifie
ces personnages, leur dénie le statut auquel ils aspirent ou qu’ils revendiquent.

¢) La mort: un jeu sur I'identité?

Si, comme nous I'avons vu, la mort peut étre un moyen de mettre en ques-
tion le statut d’'un philosophe, elle peut aussi définir et résumer I'essence de
la personne, révélant ainsi son étre profond. En effet, d’autres morts acciden-
telles révelent de nouveau le ridicule des personnages qu’elles frappent, en
jouant sur un systeme d’opposition, physique ou intellectuel entre la mort
proprement dite et le personnage du philosophe. C’est le cas du Stoicien
Ariston, qui, du fait de sa calvitie, prend un coup de soleil et en meurt. Si ce
déces, par la mention du crane chauve, n’est pas sans rappeler celui
d’Eschyle, c’est bien I'épigramme, jouant sur le contraste entre le chaud et le
froid®, qui se moque du philosophe, lequel, en bon Stoicien, n’a qu’indiffé-
rence pour tout ce qui n'est pas la vertu®; a ce titre, chaud et froid peuvent

fut frappé d’apoplexie, et les envoyés furent tués par lapidation. Mais la Pythie aussi, des-
cendant a la méme heure dans la partie du sanctuaire interdite aux profanes, marcha sur
un des serpents et, mordue, expira sur-le-champ. Et voila pour la mort de notre homme'.
63. D. L., VII, 164: Todtov Moyog galaxov dvra ¢yxav0fjval vmod fiiov xal G
televtijoat. meooenaiEauey 8’ atT® TOVOE TOV TROTOV TG LAUPW TM XOAD-
i O yéowv dv nad pdhavOoc, 6 *ploTov,
10 Poéyw’ Edwunag NAiw xatomTioa;
ToLyaQ TO OgQuov sThetov 1} d¢oL TnTtdv
TOV Puy oV Bviwe eDpec 0D OEAmV ALdNV.
‘On rapporte qu’étant chauve il prit un coup de soleil et mourut de cette facon. Nous nous
sommes moqué de lui en choliambes de la facon suivante: Pourquoi, Ariston, agé et chau-
ve, / As-tu donné au soleil ton front a rotir? / Eh bien, en cherchant la chaleur plus qu’il ne
fallait, / C'est le froid Hades qu’en vérité tu as trouvé sans le vouloir’.
64. D. L., VII, 160: Téhog Egpnoev eivar 10 ddlogpdowe Exovta Cijv meog Td neta&d doetiic
®nail noxlag und’ NvTvodv év avtoig TaQahhayy ATOAETOVTa, GAN ETioNg £l TAVIMV
Exovrar [...] TOV te QuotndY TOTOV %ail TOV Aoyndv dvnioet, AMywv TOV uév eival Hméo
HUag, TOV &’ 008V TS Nudc, Ldvov 8¢ TOV ROV elval o Nudc 1l a dit que la fin était
de vivre dans l'indifférence a I'égard de ce qui est intermédiaire entre la vertu et le vice,
sans faire quelque distinction que ce soit entre ces choses, mais en se comportant de fa-
con égale envers toutes. [...] Le lieu physique et le lieu logique, il les supprimait, disant
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bien étre confondus! Ainsi, le mauvais philosophe subit une mort conforme a
son comportement: Alexinos d’Elis, qui est un querelleur, un homme pi-
quant, meurt piqué par un roseau®.

Mais le moment de la mort peut également révéler le peu de cas que fait par-
fois un philosophe des principes qui sont censés régir sa vie; en ce sens, le
déces devient de nouveau un révélateur des pensées profondes de la per-
sonne. Evoquant Bion de Borysthéne, Diogéne Laérce souligne, par un récit
en prose puis par une longue épigramme, le paradoxe qui conduit un philo-
sophe qui se déclare athée a devenir religieux, voire superstitieux au mo-
ment de mourir®. La mort devient donc définitoire d’une identité, contraire
bien entendu a celle que le philosophe tente de construire durant sa vie.
Cette nouvelle identité induite par la révélation qui accompagne le moment
de la mort se matérialise parfois par 'attribution d’'un nouveau nom, paro-
dique, pour le philosophe, suivant le symbole du nomen-omen. Ainsi, celui
qui est d’abord défini comme un dialecticien, Diodore Cronos, se suicide
suite aux moqueries qu’il essuie lors d'un banquet au cours duquel il ne peut
répondre a des raisonnements dialectiques. Son nom, Cronos, révele alors
son étre; faut-il en effet comprendre, lorsque Diogeéne Laérce rapporte qu’'on
l'appelle ‘Cronos’, qu’il s’agit d’'un jeu de mots avec le terme y0vog, celui
qui prend son temps pour répondre? Dans tous les cas, son suicide conduit
Diogene Laérce a lui attribuer un nouveau nom, plus conforme selon lui a
son identité: de ‘Cronos’, il devient alors ‘onos’, un ane!

Koove Atodwoe, Tig o€ doUUOVmY ®oxi)
aBuuin Evveipuoey,

v’ 00T0g aUTOV EuPdings eig Tdotagov
ZtiATwvog ov AMoog €t
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EEmOe TOD Q& nAstrTa Te.

Donc justement sa mort dénonce son imposture, ce qu’il n’est pas, un dialec-
ticien, pour révéler ce qu'il est, réalité qui est lisible dans I'épigramme. Cette
mention d'une métamorphose du philosophe en ane peut étre nous faire
penser a la mort de Xénocrate évoquée plus haut, dont les dernieres paroles,
réduites a une onomatopée, évoquent presque, comme nous l'avons vu, un
braiement.

que I'un nous dépasse, I'autre ne nous concerne pas et que seul le lieu éthique nous
concerne’.

65. D. L., 11, 109.

66. D. L., IV, 54-57.

67. D. L. 1I, 112: ‘Diodore Cronos, lequel parmi les dieux / A un funeste découragement
t’a contraint, / Pour que de toi-méme tu te sois précipité dans le Tartare, /Parce que tu
n’avais pas résolu les énigmatiques / Paroles de Stilpon? Tu t'es bien révélé “Cronos”, /
Sans le R et sans le C..
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2) De la mort ridicule a la mort-symbole: différentes formes de suicides

Si le suicide peut parfois, du fait de I'épigramme laértienne, apparaitre
comme l'expression du ridicule du philosophe qui le pratique, il convient de
noter qu’il est souvent porteur de signification, que cela soit par le choix du
mode opératoire ou par le fait de vouloir s’inscrire dans une tradition propre
a une école.

a) L’étouffement

Ainsi, parmi les morts choisies, on remarque la place tout particuliere qu’ac-
cordent les Cyniques, Diogene en téte avec Métrocles puis Ménippe, a
I'étouffement, qui peut survenir par pendaison ou plus simplement, d’'une
facon qui semble impossible physiologiquement, par suspension volontaire
du souffle. Comme I'explique Sergi Grau, ce type de suicide que l'on re-
trouve a la fois comme mode opératoire chez les Stoiciens et chez les Cy-
niques, est particulierement intéressant d’un point de vue doctrinal: le fait de
retenir soi-méme son soulffle, I'dmwoxagtegia, illustre en effet le principe de
d’avtdorela et d’glevbegio du sage®.

C’est donc Diogene qui, parmi les différentes versions qui sont données de
sa mort®, meurt en retenant sa respiration et ouvre ainsi la voie a ceux qui
sont présentés comme ses disciples. Se retrouve donc ici le principe d’inspi-
ration et d’émulation en ce qui concerne le trépas entre les tenants d’'une
méme école de pensée philosophique; ainsi, Métrocles”, dont Diogene
Laérce ne mentionne que 'age avancé, s’étrangle, et Ménippe, se pend.

Si la mort de Diogeéne peut apparaitre comme une transgression’', puisque
la mort par étouffement ou par pendaison est concue comme une mort in-
digne, qui dénote d’'un manque de courage’?; elle correspond donc assez
bien a I'image attendue d’un philosophe cynique, comme le montre le mé-
liambe de Cercidas de Mégapolis™, cité Diogeéne Laérce, qui n’illustre d’ail-
leurs que cette version de la mort:

68. Grau 2010, 360-361.

69. Parmi les différentes versions qui sont données de sa mort, D.L. énumeére, en VI, 76-
77, le fait d’avoir ingéré un poulpe cru, par lequel il contracte le choléra; en retenant sa
respiration; en disputant a des chiens un poulpe.

70. D. L., VI, 95.

71. Loraux 1984, 195-224.

72. VaN Hoorr 1990, 64-72.

73. Sur ce poete, nous renvoyons a Lorez Cruces 1995. Ce dernier commence par nuan-
cer 'ascendance cynique que l'on a pu attribuer a Cercidas en vertu du fragment sur la
mort de Diogene et du papyrus POxy 1082, pp. 16-18 et 22-25, arguant qu’un intérét artis-
tique ne suppose pas forcément I'adhésion a une croyance. Il commente par la suite le
texte en question (pp. 236-241).
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O puav 6 TAEOG Yo ZIVMITEVS TIjVOS O faxTQOPOQag,
durhogipatos, aifegupoorag, AN dvéPa

YETAOG TTOT” AOOVTOG EQEL0NGS ROl TO TTVETUO OVVOARMDV"
ZavOg YOvog 1 Yoo Ghaféme ovedvidg Te xOmV,

L’épigramme doit alors étre comprise comme une réelle louange du pere du
cynisme”, dans l'ascése dont il fait preuve’, ce qui n’est pas le cas de celle
consacrée 2 Ménippe’”: elle dénonce au contraire le fait que ce dernier, par
sa mort, se révele finalement étre un mauvais chien et donc un mauvais phi-
losophe cynique, qui se suicide suite a la perte de sa fortune! C’est donc bien
I'épigramme qui illustre le réle de révélateur de la mort, c’est-a-dire la qualité
usurpée de philosophe cynique:

tehog O’ EmiPovievdévta mavtwv oteendijvor nai VT’ dBvuiag fEOYW
TOV Blov petal L. xoi Nuels Ematgauey eig avtov
doivira 10 Yévog, aila Kontirov xiva,
NUEQOOAVELOTNY — TODTO YOQ EmexhiCeTO
oto0o Mévimtrtov lowc.
O1Pnowv ovTog MHg StwEvyN TOTE
%Al TAVT ArtEPalev ovd’ EvoeL pUOLY ®UVOC,
OUTOV AVEXQEUAOEVTS,

74. D. L., VI, 76-77: ‘Non, il n’est plus, le Sinopéen de jadis, / Le fameux porteur de ba-
ton, / Au manteau plié en deux, qui mangeait en plein air; / Il est monté au ciel, / Apres
avoir mordu ses levres contre ses dents / Et mordu en méme temps qu’elles sa respiration.
/ Oui, Fils de Zeus tu I'étais vraiment, / Tout autant que chien céleste.’.

Le texte édité par Tiziano Dorandi propose une autre lecon pour les deux derniers vers:
yijhog mot’ ddOVTOC Boeioag nal TO mvedua cuvdandV: / Tg yao dhabéwe Aoyévng Zovog
YOVOG 0VQAVLOG TE RVMV.

75. Voir Livkea 1987, 427-433, qui fonde son analyse sur le papyrus P. Oxy. 1082 et
donne une analyse détaillée de I'épigramme. Dans ce texte, ’dmoxragtegia ne serait pas
selon lui a comprendre comme une mort réelle, mais comme un catastérisme permettant
I'apothéose ironique de Diogene, selon le motif du omovdaroyéhoLov.

76. Lorez Cruces 1995, qui analyse ainsi le terme ambigu de aifepipdoxrag (p. 241): «Cer-
cidas a joué sur le double sens du terme, qui signifie [“nourri de 'air, de I'éther” et désigne
I'esprit pur, étranger aux plaisirs et aux souffrances et] aussi tout simplement “nourri par
lair tandis qu’il respire”. Diogene est doublement digne de I'épithete: au moyen de son
ascese, il a réussi a triompher sur toute affection corporelle, soit-elle plaisir ou souffrance;
en outre, il se maintient en vie grice 2 l'air, auquel il renonce (zoi TO TVEDUO CLVOARDV)
quand il décide de se suicider. Pour donner de I'emphase a cette idée, le fragment tout
entier oscille entre le monde matériel et spirituel (aifgoL/ fooxrag, TO TVEDUA / CUVOARDV).

77. Voir Reunan 1990, 217-224. 1l note que la qualification de ‘Crétois’ peut avoir le sens
de ‘menteur’ et ainsi mettre en question son allégeance a I'école cynique, se référant no-
tamment a Lucien qui le décrit comme un véritable chien.

78. D. L. VI, 100: ‘Mais finalement, victime de malfaiteurs, il fut dépouillé de tous ses
biens et, de découragement, il mit fin a ses jours par la corde. Quant a nous, nous avons
plaisanté sur son compte: Phénicien par la race, mais chien de Crete, / Préteur a la journée
—tel était son surnom— / Ce Ménippe, tu le connais peut-étre. / A Thebes, le jour o,
victime d’une effraction, il perdit tous ses biens, sans réfléchir / A ce qu’est la nature d’'un
chien, il se pendit’.
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Cette mort par étouffement permet donc de dénoncer les faux cyniques,
mais elle peut également, selon certains critiques, comporter une dimension
positive; elle peut devenir signifiante et renvoyer directement aux doctrines
du philosophe mis en cause, en 'occurrence le stoicien Zénon de Cition:

T@ v OvTL TAvTog VeQePAILeTO TG T €10EL TOUTW ROl Tf] CEUVOTNTL
7ol O vi| Al TH) LaraQLOTNTL: OXTM YOQ TTOOG TOIG EVEVIHOVTO. FLOVG
€11 ®aTéoTEEYEV, AVOOOG %Ol VYNNG dtatelécas. [...] ételevta O
oVTWS * €% TG OYXOAS ALV TQOOEMTALOE KL TOV dARTVAOV
meQLéponEe: mailoag 8¢ TV Yijv Tf xewl, enoi to €x tijg Nuofng,
goyouat Tl W ovels; »ol apayofjua ETeleVtnoey, AromviEag EQUTOV.
AOnvaiol 8’ €0apav avtov év 1@ Kegauerd xol Pneionaot toig
TQOELPNUEVOLS ETIUNOQY, TNV GOETNV ADTH TEOOUAQTVQOTDVTES. [...]
Eimouev g étehevta 6 Zvmv xai Nueis év i) Mapuétom tottov Tov
TQOTOV -
tov Kitid Zvvova Boveiv Aoyog Mg Vo ynowg
TTOAAGL noUV EAVON uévarv dottog:
ot &’ 6TL TEOOoROYaS TTOT” PN YeOL Yaiav Gholoag
€0youat avTOUATOC Tl O ROAELS UE;
gvioL yaQ %ol ToDTov TOV TOToV TelevTtioal paoty avtov. Kat el
UEV TTIC TEAEVTHIC TaDTO .

La maniere selon laquelle Diogene Laérce relate cette mort nous permet de
mettre en lumiere sa pratique d’écriture: les vers de I'épigramme reprennent
en effet la prose, mais ils apportent aussi une nouvelle explication de la mort
de Zénon qui n’était pas citée dans le récit principal: la mort peut soit étre
quasi immédiate, par la suspension du souffle, soit plus longue a venir, par la
privation de nourriture, qui d’apres 'épigramme, précede donc I'épisode du
doigt cassé. Ici, I'épigramme est le reflet de la diversité possible des morts du
philosophe.

En revanche, le signe qui entraine le suicide, c’est-a-dire la chute qui entraine
la fracture, est comprise clairement par ce dernier comme une injonction de

79. D. L., VII, 28-31: ‘En vérité, il surpassa tous les hommes en cette espece de vertu
[lendurancel, tout comme en gravité, et, par Zeus, en béatitude. Il mourut en effet 4gé de
98 ans, ayant toujours vécu sans connaitre la maladie et en bonne santé. [...] Voici com-
ment il mourut. En sortant de I’école, il achoppa et se brisa le doigt. Frappant la terre de sa
main, il prononga le vers tiré de Niobé: “J'arrive. Pourquoi m’appelles-tu?” Et aussitot il
mourut, en retenant sa respiration. Les Athéniens 'ensevelirent au Céramique et I’hono-
rerent par les décrets déja cités, apportant leur témoignage en faveur de sa vertu. [...]
Nous aussi, dans le Pammétros, nous avons raconté comme suit les circonstances de sa
mort: On rapporte que Zénon de Kition mourut, alors qu’aftligé / Par nombre des maux
de la vieillesse, / 1l fut délivré en restant sans manger. / D’autres disent qu’ayant un jour
achoppé / 1l frappa la terre de sa main, / Disant: Je viens de moi-méme. Pourquoi m’ap-
pelles-tu?

Certains disent en effet que c’est de cette facon qu’il mourut. Voila donc ce que nous avi-
ons a dire a propos de sa mort’.
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la terre et des dieux selon laquelle le philosophe doit mourir, et ce dernier
s’empresse d’obéir. Nous pouvons donc voir dans cette mention une allusion
a la pensée stoicienne d’'un AOyog universel régissant le monde, auquel il
convient d’obéir. Mais il ne s’agit pas du seul indice dans le trépas de Zénon
qui symbolise son appartenance philosophique. Pierangiolo Berrettoni dé-
cele ainsi®, dans la mention du doigt cassé, une référence a I'importance du
geste dans I'expression dans la pensée stoicienne®, ou le doigt, qui peut aller
jusqu’a remplacer la parole dans un mouvement de description, d’ostenta-
tion® est désigné comme l'instrument et le symbole de la connaissance. La
fracture du doigt, rendu alors inopérant, représenterait la fin de la pratique
philosophique, et donc la nécessité du choix de la mort par Zénon, s’il veut
encore pouvoir se définir comme philosophe, a la maniere d’'un Socrate dans
I’Apologie de Platon.

b) Privation et exces

D’autres types de mort peuvent étre vus comme symboliques: Pierangiolo
Berrettoni souligne également que I'étouffement et la privation de nourriture
sont deux modalités de mort trés proches d’'un point de vue symbolique,
puisqu’elles s’accomplissent dans les deux cas comme une cloture du canal
oral. 1l faut alors noter que la privation de nourriture constitue également,
par sa fréquence®, une modalité essentielle du suicide philosophique®. La

80. BerrerTONI 1989, 23-36. Le doigt est alors le signe d’'un comportement épistémolo-
gique et gnoséologique ou le fait d’indiquer devient la démonstration elle-méme. Il note
également que cette interprétation symbolique des événements composant la biographie
de Zénon peut se faire également pour le début de sa carriere philosophique: la perte de
sa fortune du fait d'un naufrage, relatée par D. L. en VII, 2, le conduit a rester a Athénes et
a suivre I'enseignement de Crates, ce qui correspond a une seconde naissance au
OewonTrog Plog.

81. Pour une analyse de I'image de la main et du poing dans la pensée stoicienne, son
assimilation a 'ame mais aussi au processus par lequel le simplement vrai devient vérité,
nous renvoyons a Dumont 1994, 331-340. Nous pouvons également penser a 'emploi par
Zénon de la célebre métaphore de la main ouverte et de la main fermée pour illustrer la
différence entre rhétorique et dialectique, ainsi que nous le rapporte Cicéron (Or. 113-
114; Fin. 2, 17).

82. Comme l'explique PacHer 1975, 241-246, le geste que suppose la deixis est a la fois
ce qui permet la signification, mais aussi ce qui est une signification parmi d’autres,
comme I'emploi de la voix. Dans ce cas, il note que celui qui produit le geste (Zénon et
son doigt cassé) n'est pas I'émetteur, mais le destinataire du message (les dieux lui signi-
fient qu’il est temps de mourir). On peut néanmoins penser que le message n’est pas uni-
voque, ou plutdt qu'il s'adresse a différents destinataires: Zénon s’adresse, par la parole en
citant le vers de Niobé, aux dieux, pour leur dire qu’il a compris le message qui lui a été
envoyé, mais il s’adresse aussi, par le geste symbolique du doigt cassé, aux hommes en
leur signifiant que la fin de la vie philosophique doit aussi correspondre pour le vrai phi-
losophe a la fin de I'existence.

83. C’est le cas, entre autres, de Denys (VII, 166-167); Cléanthe (VII, 176); Démocrite,
qui retient sa vie en humant des petits pains (IX, 43); Pythagore (VIII, 40).

84. Sur ce type de mort, nous renvoyons a Van Hoorr 1990, 41-47; Grise 1982, 118-120.
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mention de Straton®, dont le corps devient si mince que le philosophe ne se
sent pas mourir, semble étre une résurgence de la déliaison socratique, dans
laquelle le corps s’efface peu a peu. Nous retrouvons ici une I'utilisation re-
dondante de I'épigramme, qui répete exactement ce qui a été dit en prose;
les vers ne se focalisent pas directement sur les modalités de la mort du phi-
losophe, mais résument également sa vie.

A cette privation de nourriture répond en contraste un exces de liquide®, le
plus souvent de vin, et surtout de vin pur®, qui provoque le trépas de nom-
breux philosophes — il convient alors de noter qu’il s’agit d'une modalité du
suicide et non une conséquence d’'un comportement d’ivrogne. De nouveau,
Iimage d’'une déliaison du corps et de I'esprit se retrouve dans une épi-
gramme consacrée a Lacydes, successeur d’Arcésilas, dans laquelle est expli-
cité le surnom de Lyaios de Dionysos, le ‘Libérateur’, celui qui délivre des
soucis®. Sergi Grau souligne d’ailleurs que ce type de mort frappe souvent
les philosophes se réclamant de Socrate; il y voit une influence de la dimen-
sion sympotique de la figure de Socrate a travers les Banquets de Platon et
de Xénophon, mais aussi une transposition parodique de la mort du maitre
ou le vin remplace la cigué¢, comme l'indique I'épigramme de Diogene
Laérce, selon lequel la mort n’était pas voulue, mais accidentelle, ce qui ren-
force l'idée d’une reprise en decrescendo du déces de Socrate.

Pourtant, le méme motif socratique se retrouve —paradoxalement, puisque,
parmi les écoles de pensée hellénistiques, seuls les Epicuriens se dégagent

85. D.L., V, 60: Todtov gpaolv obtm yevéshat Aemttov wg Avolontmg televtijoat. xal

goTv UAV elg aTOV 0VTWG €YoV

AemTOg Ao SEUAC NV, 1 oL TROGEKELS, GItd Y OLOoUEV-

Zrodtwva ToTTdV el oot,
Aduparog v ot Epuoev- del 8¢ voooLolL Tadaimy
Ovijonel habwv, 00d’ fjobeto.

‘On dit qu’il devint si mince qu'il ne se sentit pas mourir. Et voici ce que nous lui avons
dédié: C'était un homme au corps mince, bien qu’il y remédiat a force de remedes. / Je te
parle de ce Straton / Que Lampsaque un jour engendra; toujours luttant contre les maladi-
es, / Il meurt sans qu’on le sache, et sans le sentir lui-méme’.

86. En ce qui concerne I'eau, c’est le cas de Crantor de Soles, qui meurt d’hydropisie (IV,
27). L'épigramme qui clot cette biographie est étudiée par Casantint 2007, 71-80. C’est
aussi le cas d’Héraclite, en IX, 3, qui se recouvre de bouse dans I'espoir de chasser par
évaporation I'eau dont il est empli.

87. Clest ainsi le cas, entre autres, de Stilpon (II, 120) ou encore d’Arcésilas (IV, 44).

88. D. L., IV, 61: 1) tehevtn) 8¢ adT® TO.QAAVOLE €% TTOMITOOLOS. %Ol VTH TEOCETAIEOUEY
TNUElS ovTwotl:

%ai 0€0, Ao, ATV ExAvov Og GQa %ol OV
Bdwxyov elarv Atdnv moootv E0upeg drots.

7 00gpEc Nv- Aldvvoog dtav mole &c déuag ENOy,
ADoE péln- 5o 01 untL Avaiog Equ;

‘La cause de sa mort fut une paralysie provoquée par un exces de boisson. Nous avons
plaisanté sur lui également comme il suit: A ton propos également, Lacydes, jai entendu ce
récit: / Bacchus inopportun t'aurait attrapé par la pointe des pieds pour te trainer dans 'Ha-
des. / Et C’est bien vrai. Quand Dionysos entre dans le corps en grande quantité, / Il déno-
ue nos membres. N'est-ce pas la raison pour laquelle il est appelé Lyaios (le Libérateur)?.
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fortement de I'héritage du philosophe athénien—, dans le récit de la mort
d’Epicure®: le vin est alors assimilé au poison, que le philosophe prend ré-
solument, non sans avoir recommandé a ses amis de se souvenir de ses doc-
trines, selon un cadre qui rappelle celui du Phédon. Ici, I'épigramme ne
tourne pas en ridicule le philosophe, mais apparait davantage comme une
véritable célébration.

Cependant, I'imitation et 'émulation des philosophes dans la mise en scéne
de leur mort sont davantage 'occasion de la part de Diogene Laérce d’'une
dénonciation de la fausseté de leurs intentions. La reprise du motif de la mort
socratique par absorption de poison, qui souligne la volonté de construction
de la scene, aboutit parfois a un échec; il peut étre difficilement réalisable
pour certains et conduit donc au ridicule. C’est le cas de Carnéade®, lequel,

89. D. L., X, 15-16: tehevtijoat & avtov AMbg t@v oVowv Emioyedéviwy, O pnoL xai
“EQuayog &v EoToldls, UEQUS VOO OAVTO. TETTAQEORAIdERA. OTe ®al pnow Eguustog
gupdvta adTov elg mvehov yohrfv nexoausévny oot Oeoud ®ai aitoouvta dreuTov
QopijoaL - Toig Te PILoLG ToQaYYELhaVTA TV doyudTmy uepvijodol ovtw televtioat. Kai
goTv UGV elg adTOV 0VTW
yoitoete, vl ueuvnode ta ddyuato- 1ot Enirovgog
Yotatov eime pilolg Todmog dmopdipnevoc:
Ogounv ¢ oglov Yoo EAnA0eey ol dxpatov
gomaoey, eir’ Aldnv Yuyeov éneondoaro.
ovtog uév 6 Plog Tdvdpde, ot 8¢ 1) Tedevt)

‘Tl est mort d'une rétention d’urine causée par la pierre, comme le dit Hermaque dans ses
lettres, aprés une maladie qui a duré quatorze jours; Hermippe raconte qu’alors il entra
dans une baignoire de bronze tempéré d’eau chaude, demanda du vin pur et l'avala.
Apres avoir enjoint a ses amis de se remémorer ses doctrines, ainsi mourut-il. Voici nos
vers le concernant: Salut a vous, et souvenez vous de mes doctrines; telle est la derniere
parole / Qu'Epicure adressa 2 ses amis, au moment de mourir; / Il entra en effet dans une
baignoire chaude, huma / Le vin pur, puis huma le froid Hades. / Telle a été la vie de
I'homme, et telle sa mort’.

90. D. L., IV, 64-66, Aelhdtegov 8¢ mmg doxel el TV tehevtnVv dveotodglat, Ote
ovveyeg Eheyev, «1) OVOTNO00A PUOLG Kol OLEAVOEL» HABMV T AVIITATEOV PAQUAROV
mévTo drmo0avely, TapmEunOn mEoOg 1O eD00QOEC Tiic dmalhayfic #ai gnot, «ddte ovv
xAuot» TV 8¢ elmdvIwY, «Ti;», «olvouehs eimev. [...] otL nai eig TodTOV HUOV T
hoyaodix® UETEw »ai AQyePovisin

i e Kagveddny, ti ue, Motoa, Béhelg ENeyyeLy;
ApaBng yao 6¢ oUTL ndTowdev Htmg dedoirel

TO O0velv- Ote xail POLoIRNY TTOT” EXWV RAKRIOTNV
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‘Il semble s’étre montré assez lache devant la mort, puisqu’il répétait constamment: “La
nature qui m’a fait me déféra”. Ayant appris qu’Antipatros était mort apres avoir bu du
poison, il se sentit obligé de quitter la vie avec courage et dit: “Il faut m’en donner aussi”.
Comme on lui demandait: “Quoi donc?”, il répondit: “Du vin miellé”. [...] Nous avons éga-
lement composé sur lui une épigramme en vers logaédiques et archébouléens: Pourquoi,
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pour imiter Antipatros qui s’'empoisonne, choisit de consommer lui aussi une
boisson. Cependant, pour lui, le vin miellé se substitue au vin pur et fonc-
tionne comme un cordial, dans une attitude que Diogene Laérce lit comme
un signe de lacheté, mais qui est dicté au philosophe par son un refus du
suicide®. 1l est alors intéressant de noter que ce n’est pas la figure de Socrate
est qui citée en exemple par Carnéade, mais celle d’Antipatros, comme si
cette imitation ratée ne pouvait se réclamer de la figure du maitre qu’est le
philosophe athénien.

La reprise ironique et drolatique du motif est a son apogée par la mention de
Chrysippe; le philosophe stoicien, fidele aux liens de son école avec la figure
de Socrate®?, meurt par absorption de vin pur —donc assimilable au poi-
son—, mais c’est sans doute la version alternative de sa mort qui donne tout
son sel a 'anecdote, puisqu'’il succombe a une crise de rire qui le saisit face a
un ane mangeant des figues!

Todtov &v 1( Qudeiw oyxoralovra gnowv’Eguumtmog i Ouoiav Umto
TOV HoONTOV ®ANOT VoL - EVOA TQOOEVEYRAUEVOY YAVRVV ARQATOV ROl
IALyyLtdoavta mepmraiov amelbeiv €€ avOowmwyv, Tola xol
gpoounrovta frwoavt’ €, [...] . xol Eotiv NUAOV €l adTOV -
yyiooe Banyov éxmmv yavdov
Xpuoumog, ovd’ Epeloato

00 Tijg 0TOAS, OV Mg TATENG, OV THg Y,
A MABe ddW £g Atdew.
"Evior 8¢ gaot yéhwtt ovoyedévta avtov tehevTtijoal - Ovov YaQ To
obxa avT@ Payovrog, elmovta Ti yoot, «d0idov vuv dxootov
EmLoR oL T® OVQ» DITEQRAYYACTUVTO TEAEVTTIO0.

6 Muse, pourquoi veux-tu que je blame Carnéade? / Car seul un ignorant ne sait pas com-
ment il a craint / de mourir. Méme lorsqu’il était atteint de phtisie, la plus terrible / des
maladies, il ne voulait pas accepter la délivrance. Mais ayant entendu dire / qu’Antipatros
s’était éteint apreés avoir bu un poison, / il dit: “Donnez-m’en aussi a boire.” — “Quoi
donc?” / “Quoi? Donnez-moi du vin miellé”. Constamment il avait toute préte cette phrase:
/ “La nature qui m’a fait me défera aussi.” Il n’en descendit pas moins sous terre, mais il lui
fut possible de rejoindre 'Hades avec le bénéfice de maux plus nombreux’.

91. Sur ce point, nous renvoyons Casantint 2007, 74-77, qui souligne le caractere iro-
nique de I'épigramme, puisque la peur face a la mort est une incohérence pour celui qui
prone I'imperturbabilité du sage. Elle exprime aussi 'opposition irréconciliable, a travers
la dimension anecdotique, de deux systemes philosophiques sur I'autodétermination a se
donner la mort ou a se libérer du corps-prison. Cette analyse est partagée par GALLAVOTTI
1984, 101-103, qui souligne 'opposition éthique de Carnéade face au stoicien Antipater de
Tyr, quant 2 la possibilité d’effectuer la Aoig lorsque le sage le désire. Il montre égale-
ment, dans les derniers vers, la critique de la position de Carnéade selon lequel tous les
maux de '’homme sont pour lui des avantages.

92. Sur ce point, nous renvoyons a ALesse 2000.

93. D. L., VII, 184-185: ‘Alors qu’il enseignait a 'Odéon, a ce que dit Hermippe, il fut in-
vité par ses disciples a un sacrifice. Dans cette circonstance, ayant absorbé un vin doux
non coupé (d’eaw), il fut pris de vertige et quitta le monde des hommes au bout de cinq
jours, ayant vécu soixante-treize ans, [...] Voici ce que nous avons €crit 4 son propos:
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La mise en regard des deux versions de la mort de Chrysippe nous permet
presque d’assister a2 une nouvelle métamorphose du philosophe en ane,
puisque Chrysippe propose de donner a I'ane rassasié de figues du vin pur,
traitement qui est responsable de sa fin dans la premiere version de sa mort.
Ce rapprochement entre les deux anecdotes souligne de nouveau le motif de
I'animalisation du philosophe, ce qui signe sa dégradation.

Toutefois, il convient de noter que le fait que la mort du philosophe entre en
résonnance avec sa doctrine ou en soit le résultat n'empéche pas le ridicule;
ainsi, une mort symbolique peut aussi étre moquée par Diogene Laérce.
Lorsqu'il rapporte les différentes versions de la mort de Pythagore, est sou-
vent mis en avant le motif de la nourriture, que le philosophe refuse d’ingé-
rer’. Pourtant, la version de la mort du philosophe sur laquelle veut attirer
l'attention Diogene Laérce est bien celle d'un Pythagore qui, assailli par ses
ennemis, se refuse toujours cependant a traverser et donc piétiner un champ
de feves. L'anecdote est en effet rapportée trois fois: elle est d’abord intro-
duite comme une information anonyme?, puis, I'exposé s’étant interrompu
par la mention de deux variantes, Diogéne Laérce reprend son récit®, pour

Chrysippe eut la téte qui tourne apres avoir vidé / A grande gorgée la coupe de Bacchus.
/ Il ne considéra ni le Portique, ni la patrie, ni son ame, / Mais partit vers la maison d’Ha-
des. Certains cependant disent qu’il mourut atteint d’'une crise de rire. Comme en effet un
ane lui avait mangé ses figues, il dit a la vieille femme: “Donne maintenant a cet ane du
vin pur pour faire passer les figues”. En riant trop fort il mourut’.

94. D. L., en VIII, 40, rapporte ainsi la version de Dicéarque, selon lequel le philosophe
meurt apres un jeine de quarante jours dans un temple, mais aussi celle d’Héraclide Lem-
bos, pour qui Pythagore, trouvant Cylon de Crotone en train de donner un banquet, met
fin a ses jours en abstenant de toute nourriture.

95. D. L., VIII, 39: Etehetta & 6 [Mvbayogag ToDTOV TOV ToOTOV. ZuvedQeVovTog UETd
TV ouvn BV év tf Mikwvog olrig Toutov, 1Itd Tvog TV ui) Tapadoyis AEtmBévtmy did
@BOvoV VmomEnodijval Ty oixiav cuveéRn” Tveg 8 avtovg tovg Kpotwvidtag totto
meaEatl, Tvoavvidog émibeowv evhafovuévove. Tov 81 [Mvbaydoav natalnedijvar
SLEELOVTA" %Ol TTOOG TLVL X WELW YEVOUEVOS TTANQEL XVAUWY, Tvol Ut dLggyotto avtdoL éotn),
elmov ahdvou &v nalhov §) motfioat, dvaueedijvar 8¢ xeittov 1) Aaifioar xai dde mEog
TOV dlwrOVImVY Aroopayijvol ‘Voici comment mourut Pythagore. Alors qu’il tenait une
réunion avec ses disciples dans la maison de Milon, il arriva que la maison fut incendiée
sous l'effet de la jalousie par I'un de ceux qui n’avaient pas été jugés dignes d’étre admis a
suivre son enseignement; d’autres prétendent que ce sont les Crotoniates eux-mémes qui
ont commis ce méfait, parce qu'’ils voulaient se prémunir contre I'établissement d'une ty-
rannie. Toujours est-il que Pythagore fut pris en s’enfuyant. Arrivé devant un champ plan-
té de féves, il sarréta pour éviter de le traverser, et déclara qu’il préférait étre pris plutdt
que de fouler des feves au pied, et étre tué plutot que de parler; il fut alors égorgé par ses
poursuivants’.

96. D. L., VIII, 40:"EQuiittog 8¢ ¢not, TOAELOVVTWY ARQOAYAVTIVOV %Ol ZVQAROVGLWY,
€EelOgTlv TOV TTuBaryoQOV HETA TV CUVIOWYV AL TTQOCTHVAL THV AXQOYAVIIVWV TQOTTS
O YEVOUEVTS TTEQLLAUTTTOVTA AVTOV TV TOV RUAU®V YOOV VIO TOV ZvQar0VGIwV
avoredfjval * Tolg Te Aowtovg, dvtag mTEOg TOVE TEVTE %ol TELdxovTa, &v Tdoavtl
rataravOfval, 6éhovtag dviutoltevecOal Tolg meoeot®ol ‘Par ailleurs, selon Her-
mippe, alors que les gens d’Agrigente et ceux de Syracuse étaient en guerre, Pythagore et
ses disciples sortirent de la ville et formerent 'avant-garde des Agrigentins. Apreés que ces
derniers eurent été mis en fuite, Pythagore fut tué par les Syracusains alors qu’il tentait de
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enfin conclure sa biographie du philosophe par une épigramme de son cru
rappelant les événements conduisant 2 son déces:

AT, ai, TTvbaydong i tooov xvduovg Eoefaodn;
rai Odve portnTais duuryo Toig 1LoLg.

Xwolov fv xudpwy * tvo uiy Tovtoug 8¢ motfon,
€€ AnQayavtivov #Atav’ Evi ToLOdw”.

Ainsi, les différentes reprises du méme récit conduisent Diogeéne Laérce 2a
affiner son propos: alors que la premiere version montre un Pythagore in-
flexible, ne cherchant méme pas a échapper a la mort, la deuxiéme nous
donne a voir le philosophe tentant de concilier ses principes et sa survie, en
voulant contourner le champ de feves. Ce qui est dans tous les cas absent de
maniere explicite de I'épigramme, c’est l'arriere-plan politique; Diogene se
contente de regretter la vénération que porte Pythagore aux feves’®, attitude
qui oscille de 'incompréhension a la moquerie®.

¢) Morts héroiques et combattantes

C’est peut-étre I'anecdote de Pythagore, qui nous permet de dégager les
contours d’'une mort philosophique pleinement valorisée; la mort héroique,
dont la modalité ne tient pas forcément au comportement de la personne au
moment de son déces — puisque Pythagore fait preuve de courage face a ses
ennemis en refusant d’oublier ses principes philosophiques, méme au péril
de sa vie, se comprend plutdt, chez Diogene Laérce, dans sa dimension poli-
tique. I convient de noter que les contours de cette mort valorisée ne sont
pas si aisés a dessiner; ils tiennent a la fois au type de mort auquel est
confronté le philosophe, aux raisons réelles de se suicider ou d’accepter le

contourner le champ de féves. Le reste de ses disciples, au nombre de trente-cing environ,
furent bralés a Tarente, parce qu’ils avaient le projet de s’opposer au gouvernement
constitué’.

97. D. L., VIII, 45: ‘Hélas, pourquoi Pythagore a-t-il porté une telle vénération aux feves?
/ Pourquoi est-il mort au milieu de ses disciples? / Il y avait un champ de féves. Pour évi-
ter de piétiner les féves, / Il fut tué par les gens d’Agrigente a un carrefour’.

98. L’anecdote relative aux deux Pythagoriciens Myllias de Crotone et Timycha de
Sparte, relatée par Jamblique dans la VP en 31, 189-194, puis évoquée de nouveau en 214,
semble constituer un intertexte a ce passage dans un texte qui ne mentionne qu’en pas-
sant la mort de Pythagore lui-méme. Poursuivis par le tyran Denys, les deux disciples
respectent scrupuleusement I'enseignement de leur maitre, en refusant de fouler un
champ de féves, puis en refusant d’expliquer leur comportement face aux profanes, pro-
gramme dans lequel le silence sur les doctrines révélé est donné comme souverain.

99. Gigante 19806, 39: ’ironia su alcune credenze del sistema pitagorico o su alcuni at-
teggiamenti che mostrano I'incoerenza e arroganza del presunto cogdg Pitagora mi pare
indirizio sicuro di una posizione, non dird di ostilita, ma di distanza. Diogene € immune
dal fanatismo neopitagorico della sua epoca, dall’idoleggiamento porfiriano, dall’ondata
orientaleggiante del III secolo».
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trépas et aux valeurs pour lesquelles il est prét a sacrifier sa vie, en regle gé-
nérale sa liberté face au tyran.

De nouveau, c’est 'épigramme conclusive de Diogene Laérce qui permet
d’orienter la lecture qui doit étre faite du philosophe et de ses derniers ins-
tants. Ainsi, méme si ces récits sont moins fréquents, et par 1a méme pour-
raient conduire a des rapprochements hatifs, il convient de distinguer forte-
ment les comportements de trois philosophes confrontés a la tyrannie,
Ménédeme d’Etrérie, Zénon d’Elée et Anaxarque d’Abdere.

Ménédeme, au cours de sa vie, fait preuve de courage par sa parrhésia face
au tyran Nicocréon —auquel sera confronté Anaxarque!®. Critiquant son
mode de vie au cours d'un banquet, il affirme la supériorité de la parole phi-
losophique et ne tire son salut que de la diversion que constitue larrivée
d’un joueur de flate'®. En revanche, il adopte un comportement plus qu'am-
bigu face au tyran Antigone qui, selon les sources de Diogene, est présenté
tour a tour comme son disciple ou ’homme qui I'aide a libérer sa patrie des
tyrans. Cette ambiguité est d’ailleurs percue par ses contemporains car, acca-
blé par les calomnies, Ménédeéme, de découragement, se laisse mourir de
faim. L'épigramme écrite par Diogéne Laérce est alors a ce titre tout aussi
énigmatique'®?: si la condamnation est explicite, la mention d’un ‘geste d’Eré-
trien” a divisé les critiques!®.

En revanche, les anecdotes relatives aux deux autres philosophes s’opposant
2 des tyrans sont clairement connotées positivement. En effet, Zénon d’Elée
face au tyran Néarque, ou encore Anaxarque, contre Nicocréon, tyran de
Chypre, choisissent sous la torture, non plus les mots, mais les gestes, qui se
substituent donc a la chrie qui apparait souvent dans la mise en sceéne de la
mort du philosophe. Dans les deux cas, le philosophe se sectionne la langue
avec les dents pour la jeter au visage du tyran. Ainsi, pour Zénon d’Elée:

100. Sur I'importance du motif du philosophe face au tyran chez Diogene Laérce, nous ren-
voyons a Hock 1991, 259-271 et plus particulierement 263-264; le critique y note 'impor-
tance de la représentation des écoles platonicienne et stoicienne, qui s’explique, notam-
ment en ce qui concerne le Portique, par la volonté d’intégration du philosophe a la vie
politique afin de moraliser les gouvernants.

101. D. L., II, 129-130.

102. D. L., 11, 144:"ExAvov, Mevédnue, tedv udoov, Og exmv Ameofns / &v uéenoly €xtd
undev 200imv. / Kgr’ #oyov #oeEac’Eoetoindv, dAL dpmg dvavdoov - / dpuyin yoo
Nyeumv Ereryé o ‘Jai appris ton destin, Ménédeme, comment de ton plein gré / Tu
t'éteignis en ne mangeant rien pendant sept jours: / Eh bien, tu as posé un geste digne
d’un Erétrique, mais indigne d’'un homme, / car le guide qui t'a poussé, c’est la pusillani-
mité’.

103. Pour l'analyse de cette épigramme d'un point de vue métrique, il convient de consulter
Morerur 1971, 121-140. Sur la question du €gyov’Egetourdv, nous renvoyons 2 CASANTINI
2007, 71-74, qui y voit une allusion a la modération du philosophe et de son école, tout
comme Gariavortt 1984, 99-101. L'ouvrage de Knoeprier 1991, 198-204 mentionne l'inter-
texte d’Hérodote, VI, 100-102, dans lequel, en 490 av JC, deux Erétriens ouvrent les
portes de la ville aux Perses apres sept jours de siege. L'expression serait donc une allu-
sion a la lacheté. Enfin, Di Marco 2007, 91-95, nuance le propos; il voit dans I'épigramme
I'image d’une résistance héroique, mais inutile face a 'oppresseur.
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La phrase qui introduit le récit de la mort du philosophe, par son rapproche-
ment entre les qualités dont fait preuve Zénon en philosophie comme en
politique, permet de donner un cadre a 'anecdote: c’est bien parce qu'il était
engagé dans un dessein qui le dépassait —libérer sa patrie— que sa mort re-
coit une telle valorisation. Le comportement du philosophe est admirable en
tout point: aux phrases marquantes dénongant le tyran Diogene Laérce fait

104. D. L., IX, 26-28: ‘Ce fut un homme d’'une grande noblesse, en philosophie comme en
politique; on lui rapporte en tout cas des livres qui débordent d’intelligence. Ayant pro-
jeté de renverser le tyran Néarque —d’autres disent Diomédon— il fut arrété, selon ce
que dit Héraclide dans son abrégé de Satyros; c’est alors que, interrogé sur ses complices
et a propos des armes qu’il avait transporté a Lipara, il dénonga tous les amis du tyran,
avec l'intention de l'isoler completemen; ensuite, il lui dit qu’a propos de certains d’entre
eux, il pouvait lui dire certaines choses a l'oreille; alors il la lui mordit et ne relacha pas
sa prise avec d’étre percé de coups, frappé du méme sort d’Aristogiton le tyrannicide.
Démétrios, dans ses Homonymes, dit cependant que c’est le nez qu’il lui trancha avec les
dents. Antisthéne, dans ses Successions, dit quapres avoir dénoncé les amis du tyran, il
s’entendit demander par celui-ci s'il en restait quelque autre; il répondit: “Oui, toi, le
fléau de la cité!” A ceux qui étaient 13, il dit: “Padmire votre lacheté, si c’est par peur de
ce qui je subis en ce moment que vous restez les esclaves du tyran”. Pour finir, il se
coupa la langue avec ses dents et la lui cracha au visage; ses concitoyens, enflammés par
son exemple, se mirent aussitot a lapider le tyran. La plupart des auteurs sont a peu pres
d’accord sur le récit de cette fin de Zénon; mais Hermippe dit qu'il fut jeté dans un mor-
tier et déchiqueté. A son sujet, nous avons-nous-méme dit que qui suit: Tu as eu la vo-
lonté, Zénon, la noble volonté de tuer le tyran / Et de délivrer Elée de son esclavage /
Mais tu as été vaincu, puisque le tyran t'a pris et t'a déchiqueté / Dans un mortier. Mais
que dis-je? C’était ton corps, ce n’était pas toi’.
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succéder I'image du visage mutilé, puis du corps martyrisé. C’est d’ailleurs sur
cette image que se clot son épigramme, qui met néanmoins en place un ren-
versement: I’hypotypose ainsi créée est invalidée par le recours a une maxime
philosophique de saveur stoicienne: ce qui peut étre brisé n’est que le corps,
que l'on ne doit pas confondre avec le philosophe lui-méme. C’est aussi So-
crate et le Phédon qui se trouvent en filigrane de ce texte.

L’anecdote, particulierement diffusée dans I’Antiquité'®, qui met aux prises
Anaxarque face a Nicocréon, entre clairement en résonnance avec celle de
Zénon par des procédés de contamination qui tiennent avant tout a la reprise
de deux motifs, celui de la langue coupée comme métaphore de la liberté
politique ou philosophique!®, celui du mépris du corps dans la torture'®’.
Ainsi, le philosophe, qui ose se moquer du tyran de Chypre en présence
d’Alexandre!®, doit subir les représailles de ce dernier:

‘O 8¢ UVNOLROXNOOG UETO TNV TEAEVTNV TOU PACIAEWS OTE TAEWY
arovoiwg Tpoonveydn i Kumow 6 Avagagyog, culMafmv adTOv %o

105. Nous ne citons ici que les auteurs appartenant a I'Antiquité classique: Cic. nat. deor. 111,
82; Tusc. 11, 52; Philon d’Alexandrie, Quod omnis probus liber sit, 9; De Prouidentia 11,
11; Ov. Ib., 571-572; Val. Max. Facta et dicta, 111, 3 ext. 4, 1-15.

106. Le motif de la langue que se sectionne volontairement le philosophe comme manifesta-
tion de refus de se soumettre a la violence politique et comme indépendance philoso-
phique face aux profanes se trouve dans la description du comportement de la disciple
pythagoricienne Timycha chez lamb., VP, 31, 194: notomhoyévtog 8¢ ToD Alovuoiov »ai
uetaotiootl xelevoavtog avTov ovv Big, facdvovg 8¢ gmpégerv Tf Tiuvyqe
TRo0TATTOVTOC (8vOMEe YaQ dte yuvaind te ovoay xoi Emoyxov 2oNuny te 1ot dvdog
0qdimg ToUto Exhalnoewy oy TV faodvmv), 1| yevvaio ovufouEaca Emi tiig yYAdhoong
TOUG BOOVTUG %Ol AITOXOYPAOO GVTIV TTQOCETTVOE TM TVQUEVVY, EUPAIVOVTO. OTL, €l %ol
VO TOV facavov 1o Ofjhv avTiic virnbev cuvavayraobein tov Exeuvbovuévav T
Avorahiat, TO PV DITNEETTO0V EXTOdMV VI’ avTiig tegueénomtal ‘Denys fut stupéfié
[du refus de Myllias de révéler, au péril de sa vie, les préceptes pythagoriciens/ et il ordon-
na qu'on exécute <Myllias>, et que I'on soumette a la torture Timycha (il pensait que,
comme c’était une femme, et de plus enceinte et veuve, elle parlerait facilement par peur
des tortures): cette femme courageuse, serrant les dents sur sa langue, la coupa et la
cracha au visage du tyran, montrant ainsi clairement que, méme si, sous les tortures, sa
nature féminine était vaincue et contrainte de révéler quelque chose de ce qu’elle devait
garder secret, du moins avait-elle coupé la partie qui devrait lui servir pour cela’. 1l
convient néanmoins de noter une variation, puisqu’ici 'acte de se couper la langue re-
leve d’'une volonté d’étre fidéle en tout point aux principes pythagoriciens de maitrise du
corps et de silence quant aux doctrines révélées (cf. lamb., VP, 31, 188), et non plus
seulement d’'un mépris et d’'une volonté de marquer symboliquement I'impossibilité de
I'échange avec le tyran. Sur ce motif et son articulation politico-philosophique, nous
renvoyons 2 Spina 1986, La lingua tagliata e la parola libera, pp. 61-77.

107. Sur ce point, nous renvoyons a Doranpt 1994, 29. 1l note ainsi le fait que la reprise du
topos contribue a attribuer, a tort, un motif anti-tyrannique au comportement
d’Anaxarque.

108. Brunscuwic 1993, pp. 59-88, souligne justement 'ambivalence de la figure d’Anaxarque,
qui est a la fois un philosophe de cour capable de flatterie auprés d’Alexandre le Grand
— ménageant ainsi sa survie et celui qui ne peut survivre, du fait de sa parrhésia, face au
tyran Nicocréon.
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Méme si 'opposition entre Anaxarque et Nicocréon releve davantage de I'ini-
mité personnelle que d’'un conflit politique clairement exprimé, force est de
constater que se dessine ici, dans un cadre politique de résistance a 'oppres-
sion, un nouveau paradigme de mort philosophique héroique, trés proche
de la mort militaire mise en avant des I'époque républicaine: le courage face
a la torture et le geste final de la langue coupée avec les dents et jetée a la
figure du tyran*®, comme le dernier témoignage d’une parrhésia qui ne peut
plus s’exprimer par des mots mais seulement par des gestes. La mort philoso-
phique redevient une mise en sceéne tragique, dans laquelle le corps mourant
n’est pas gommé mais n’est pas non plus 'élément essentiel: il est au contraire
indice et témoignage de la grandeur du philosophe.

Ainsi, le motif de la mise en scéne des morts de philosophes, qui tire son
origine de la description platonicienne des derniers instants de Socrate dans
le Phédon, ne peut se réduire a I'expression d’un topos littéraire ou d’'un
moment attendu de la biographie des penseurs. Bien au contraire, la mort du
philosophe athénien est toujours présente en filigrane, comme un idéal inat-
teignable: certains cherchent donc a I'imiter, voire a la dépasser —que l'on
pense ici a la mort de Séneque telle que la relate Tacite. Parce qu’elle est
devenue un critére définitoire du caractere de 6ogOg, la mort est alors sou-
vent prévue, mise en scene pour devenir signifiante, méme si, comme le

109. D. L. IX, 59: ‘Apres la mort du roi, Anaxarque ayant été, au cours d’'un voyage en mer,
jeté contre son gré a Chypre, Nicocréon s’empara de sa personne, le fit jeter dans un
mortier et meurtrir avec des pilons de fer. Mais lui, sans se soucier de la torture, pro-
nonga ce mot céleébre: “Broie le sac d’Anaxarque; mais Anaxarque, tu ne le broies pas”.
Nicocréon ayant alors ordonné qu’on lui coupit la langue, on raconte qu’il se la coupa
avec ses dents et la lui cracha au visage. Il y a surtout un poeme de nous que voici:
Broyez donc, Nicocréon, et broyez encore plus fort: ce n’est qu'un sac. / Broyez tou-
jours: Anaxarque est depuis longtemps chez Zeus. / Et toi, Perséphone te déchirera un
moment avec ses pointes de fer, / En te disant ces mots: “Puisses-tu crever, meunier de
malheur!”.

110. Pour une analyse des tortures subies par Anaxarque et leur dimension symbolique, nous
renvoyons a Bernarp 1984, 3-49: Il note ainsi 'importance du théme de 'automutilation,
qui devient tres courant dans les récits de vies de saints. Le terme de sac peut se lire
comme une allusion a la philosophie orphique et a 'image du corps-tombeau, mais éga-
lement comme une démarque du registre comique, puisque que I'on peut citer différents
intertextes d’Aristophane.
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montre Diogeéne Laérce, le philosophe garde rarement la main; la portée,
souvent ridicule, de son propre trépas lui échappe souvent. Mais de cette
mort qui n’est pas tout a fait infame, peut naitre une mort héroique: les ac-
cents épiques des morts courageuses de Zénon ou d’Anaxarque donnent,
apres Socrate, une nouvelle grandeur a la figure du philosophe; 'association
de ces trois personnages, que I'on retrouve déja dans le De natura deorum
de Cicéron, ouvre donc la voie a un nouveau paradigme dont I’hagiographie
sera toute préte a se saisir.
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